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الافتتاحية 


ا حمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على سيدنا ونبينا محمد رحمة الله 
للعالمين» وعلى آله وصحبه أجمعين» ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين» وبعد: 

فان کتاب الله عرٌ وجل هو حبل الله المتين» والنور المبين» والصراط المستقيم» 
واحجه الباقية إلى يوم الدين» من تمسك به فاز في الدارين» ومن أعرض عنه تبوأ شر 
المنزلين» لا يشبع منه العلماء ولا تنقضی عجائبه» هو الذي لم ينته ا جن إذ سمعته حتى 

قالوا: إا متا اکا با ٭ دی ال امه [الجن »]۲-١‏ الانشغال به عبادق تلاوة 

كان او تنس || و حفظاً آو دراسة و نظرا أو فلا آو تعلیاه وقد تکفل الله سبحانه بحفظه 
فقال: ‏ امن تن الگ ولا ل وب [الحجر: ۲4 وجعله العجزة الخالدة لنبيّه 
سيّدنا عمد يكل پل يوم الدین» ‏ قل لین سمت الاش وَالْحِنُ عل أن ین بیش هلدا 
ا بمثله ول کات بعصهم وہ لت ظهيا ) € [الإسراء: ۸۸]. 

وقد تن ۶ - إليه همهم ووجهوا إليه عنايتهم 
ینهلون من معینه ویتزودون من علومه ویغوصون في آسراره؛ ویستخرجون اللالی 
من بحره ویستضیئون باشاراته إلى الکون ليقفوا على إعجازه جے فوجدوا 
حقاتق مذهلة - ما اکتشفه العلم ۹۹۶٦٣‏ الکریم إل ذکرها تصریحأ 
E‏ و ا و تہ 20201 
فى نی الفاق وف آشمم حى یبن آهم آنه الک ولج کف ريك اکھد عق گی کت 
شید [فصلت: 0۳]. 

ومن منطلق رسالة جائزة دبي الدولية للقرآن الكريم في نشر الثقافة القرآنیق 
وتعميمهاء يشرفها أن تسهم في خدمة كتاب الله العزيز» وتقدم إلى المكتبة الإسلامية 


5 
في سلسلة الدراسات القرآنية هذا الكتاب الذي ترجو أن يكون لبنة مهمة في المكتبة 
القرآنية. راجين المولى ع وجل أن يجعل هذا العمل وغيره من إنجازات الحائزة صدقة 
جارية في صحيفة أعمال صاحب السمو الشيخ محمد بن راشد آل مکتومء نائب رئيس 
دولة الإمارات العربيّة التحدق رئيس مجلس الوزراء» حاكم دبي» راعي الحائزة الذي 
أنشاً هذه الجائزة لتكون منار خير تنشر ما تجود به القرائح في حقل الدراسات القرآنیق 
وتخدم القرآن الكريم بسبل شتى» فجزاه الله عن القرآن وأهله خير الجزاء. 

ومن منطلق إسناد الفضل لأهلهء فان وحدة علوم القرآن تتقدم بالشكر 
والتقدير إلى رئيس اللجنة المنظمة للجائزة سعادة المستشار إبراهيم محمد بوملحه 
مستشار صاحب السمو حاكم دبي للشؤون الثقافية والإنسانية الذي ما فتی یشجع نشر 
الكتب العلمية القيمة في إطار رسالة الجائزة في خدمة كتاب الله الكريم وسنة رسوله 
العظيم ی 

ولا يفوت ا حائزۃ أن تزجى ي أجزل الشكر إلى (مؤسسة دبي الإسلامي الإنسانية» 
التي تکرمت بتبني طباعة هذا الکتاب النافع» إسهاماً منها في نشر الثقافة القرآنية» 
وخدمة لکتاب الله تعالى» وما أجمل أن تتجه موسسات القطاع ا لخاص لخدمة کتاب اللہ 
تعالی ودعم العرفة النيّرة» والثقافة المتميّزة» ففي مثل هذا فلیتنافس التنافسون. 

وني ا ختام نسأل الله أن بجزل الا جر والئوبة لمؤلف هذا الکتاب» ولکل من آسهم 
في خدمته وتصحیحه وتدقيقه وإخراجه فی هذا الثوب القشیب. 
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الحمد لله الذي أسبغ علینا نعمه وأنزل علینا كتابه» وفصّل آیاته. فأحکمه 
وأتقنه» وخصّنا بإرسال أكرم الخلق علیه» طهر قلبه» وجعل خير الناس أمته» وخير 
القرون قرنه. أبي القاسم سيدنا محمد بن عبد اللہ خاتم أنبيائه» وسيد آصفیائه 
وعلم أوليائه» الذي زان عصره وشرّف زمنه صلوات الله وسلامه عليه» ما 
تعاقب اللیل والنهار» وما قصد شام شامه» وبلغ يمان يمنّه. وعلى آله الأبرارء 
وأصحابه الأخیار ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدین. آما بعد: 

فان علاقة القراء‌ات بالنحو العربي علاقة وطيدة لآن اللحن الذي انتشر في 
صفوف السلمین منذ القرن الأول وتجاوز کلامهم إلى قراءة القرآن الكريم» من 
أكبر الأسباب التي دفعت علاء الامة إلى وضع النحو العربي والعناية به» والاهتام 
بوضع قواعده. ومع هذا فلا یمکن أن نغفل اعتزاز السلمین بلغتهم واحرص 
علیها. لأنها لختهم ولغة آباتهم وآجدادهم وهي التي آکرمهم الله بها فأنزل بها 
القرآن الكريم» فکانوا شديدي ا حرص والغيرة على لغة القرآن. 

والقراءات القرآنیة هي الوجوه الختلفة التي آذن النبي ی بقراءة نص الصحف 
بها قصداً للتيسيرء کیا في حدیث الأحرف السبعة» والتي جاءت وفقاً للهجات العربية 
الفصيحة. 

جاء في النشر: «فأما سبب وروده على سبعة أحرف؛ فللتخفيف على هذه الأمة؛ 
وإرادة الیسر ا؛ والتهوين عليها؛ شرفا ها وتوسعة و رمة؛ وخصوصية لفضلها؛ 
وإجابة لقصد نبيها أفضل الخلق وحبیب الحق» حيث آتاه جبريل فقال له: «إن الله 


۸ 


يأمرك أن : تقر آمتك القرآن على حرف فقال أسأل الله معافاته ومعونته وان أمتي لا 
تطيق ذلك». وم يزل يردد المسألة حتى بلغ سبعة آحرف. وفي الصحيح أيضاً: إن 
ربي أرسل إلي أن أقرأ القرآن على حرفء فرددت إليه أن هوّن على أمتي» وم يزل 
يردد حتى بلغ سبعة أحرف»)27. 

وكا ثبت صحيحاً: «إن القرآن نزل من سبعة أبواب على سبعة أحرف»» وان 
الكتاب قبله كان ينزل من باب واحد على حرف واحدہ وذلك أن الأنبياء عليهم 
السلام كانوا يبعثون إلى قومهم الخاصين بهم» والنبي بي بعث إلى جميع ال خلق 
أحمرها وأسودها عربيها وأعجميّهاء وكانت العرب الذين نزل القرآن بلغتهم لغاتهم 
مختلفة» وآلسنتهم شتى» ويعسر على أحدهم الانتقال من لغته إلى غيرهاء أو من 
حرف إلى آخرہ بل قد يكون بعضهم لا يقدر على ذلكء ولا بالتعليم والعلاج 
لاسيا الشيخ والمرأة» ومن ۸ يقرأ كتاباً كا آشار إليه و و كلفوا العدول عن لغتهمء 
والانتقال عن آلسنتهم. لكان من التکلیف بما لا يستطاع . 

فالقراءات القرآنية ليست هي الأحرف السبعة - كا يظن بعض الناس - لكنها 
جاءت وفقاً للهجات العربية الختلفةء وكانت القبائل العربية متساوية في صحة القول 
وسلامة اللفظ؛ ون تفاوتت في درجات الفصاحة. ثم جاءت القراءات امتداداً هذه 
اللهجات(. 

فالقراءات القرآنية هي المرآة الصادقةء التي تعکس الواقع اللغوي» الذي كان 
سائدا في شبه الجزيرة قبل الاسلام وهي آصل المصادر جميعاً» في معرفة اللهجات 


. ۲۵/۱ النشر في القراءات العش‎ )١( 
۰۲۵/۱ النشر في القراءات العشر‎ )( 
.1/ البحث اللغوي عند العرب للدكتور أحمد مختار عمر؛‎ )۳( 


۹ 


العربية» لأن منهج علم القراءات في طريقة نقله» يختلف عن كل العلوم الأآخری؛ 
التي نقلت بها المصادر الأخرىء كالشعر والنثر وغيره» فالقراءة لا تكتفي في النقل 
بالسماعء بل لا بد من شرط التلقي والعرض» وهما أصح الطرق في النقل اللغوي". 

وعلى الرغم من هذا فلا يشك أحد بأن النحو هو وليد التفكير في قراءة 
القرآن الكريم؛ لأن الغلماء لم يفكروا ابتداء في دراسة علم يبحث عن علل التألیف؛ 
لکنهم توصلوا إلى ذلك بعد أن نضجت الفكرة في أثناء قيامهم بعملهم القرآني 
يؤيد هذا أن أوائل الدارسين من النحاة كانوا من القراء أو من عنوا بالدراسة القرآنية. 

فمن البصريين: 

عبد الله ابن أبي إسحاق الحضرمي (ت ۱۲۹ أو ۱۲۷ھ): ونحن لا نملك من 
نحوه ما يتيح لنا أن نقف على منهاجه النحوي في توجيه القراءات» لكننا نستطيع أن 
نقول: إنه كان من يستأنس ني آرائه النحوية القرآنية» وله أراء اجتهادية في فهم 
النص» فقد كان يميل إلى النصبء ويلتمس له وجهاً نحوياء من ذلك أنه قرأ قوله 
rr 2 7 8‏ سم سر قرو کہ کے رم سس ر موم ھک ہے ہم ساو 8 
تعال: #فهل أنا من شفعاء فیشفعوأ نا أو نرد فتعمل عير الدِی کانعمل € [الأعراف: 
۳ فنصب رد بالعطف على ايشفعوا»» وجعله جواب الاستفهام۳. 

وقرأ أيضاً: ط الین 5ا کر لله زیت مومه راصبیت عل مآ صا 
رالمتیبی ارو وا ركهم نموه © [الحج: ۲۰] (والقيمي الصلاة) بنصب 
(الصلاة) باسم الفاعل (القيمي)» مع أنه حذف النون» وكأنه عد حذف النون تخفیفا 
ول بحذفھا للاضافة . وقد كان له الاثر الکبیر في النحو العربي. 
(۱) ینظر: اللهجات العربية في القراءات القرآنیة لعبده الراجحی» ۹6-۹۳. 


(۲) ينظر: الحتسب ۲۵۲/۱. 


ومنهم: عیسی بن عمر الثقفي (ت ۱۶۹ ه) وکان يعد من مقرئي البصرة في 
زمانه» لکنه كان ختار في قراء‌اته على مذاهب العربية» یفارق قراءة العامة» وم يكن 
هذا الاتجاه ليرضي الناس آنذاك» وغذا لم يبلغ عیسی في القراءات ما بلغه آبو عمرو 
من الشهرة والسیادة» من ذلك أنه كان ينصب کل اسم يقع قبل فعل مشغول عنه 
بضميره» وهو ما سمه النحویون فیا بعد: المنصوب على الاشتغال» فقرأ 9 والسَارق 
والسَارقَة َاقط هواک [المائدة: ۸ء بنصب (والسارق والسارقة) وآمثاها من الایات 
الكريمة. لکنه كان لا یباری في النحوء وهو مولف كتابي (الجامع) و(الکامل) نی النحو 
اللذين قال فيه الخليل: بطل النحو جميعاً('». وأبرز عباقرة النحو هم طلابه» ومنهم 
الخليل بن أحمد وسيبويه» والأخفشء والأصمعيء وأبو عبيدة...وغيرهم. 

ومنهم: أبو عمرو بن العلاء (ت ١٥۱ھ):‏ وهو الذي مهّد السبيل لظهور 
عباقرة النحو الثلالة في البصرة الخليل ویونس وسیبویه. وکان سيدا من سادت القراء 
السبعة» وقد اجتمع له من العلم ما لم يجتمع لغيره. وکان كثير الاحتجاج للقراءات» 
وكثير التمسك بسنتها. لکنه رفض بعض القراءات وردهاء لأنه لا يقرأ إلا یا سمعه قد 
قرئ به من قبل» من لدن الاثبات ولذلك قیل له: «أكل ما أخذت وقرأت به سمعته» 
فقال: لولم آسمعه ل أقرأ به لان القراءة سنة)”"2» وكان یتوخی فی قراءاته الأكثر والأشيع 
ويبتعد عن الشواذا' فقد رفض قراءة محمد بن مروان السدي: # هتولاء بای هن 


طهر کک [هود: ۷۸]» بنصب آطهر ورمى صاحبها باللحن). 


(۱) ينظر: غاية النهاية في طبقات القراء ۲ رقم الترجمة 575 7. 
(۲) التبصرة لمكي بن أبي طالب» ۲۵۳ و۰۳ ۲. 

(۳) ینظر: مجاز القرآن لأبي عبيدة ۱/ ۱۳. 

.۷۲ / ٤ الکتاب‎ )٤( 


۱۱ 


ومنهم الخليل بن أحمد الفراهيدي (ت ۱۷۰ه): وفی کتاب سیبویه تشیع روح 
ال خلیل السمحة وموقفه امادی من القراءات القرآنية» من ذلك أن سیبویه سأله عن 
وجه النصب في قول العرب (اضرب یب أفضل)' فقال: القیاس النصب. یقاس 
علیها قوله تعالی: تم رع ین کل شيعَةٍ اه 6 عَلَ اَن علا [مريم: 14[ 
بنصب (َیم) قال سیبویه: وهي لغة جيدة. وقد کان الخليل لا برد قراء بل تیا 
ویعیدها إلى لغة العرب كقياسه قول العرب: ولاسیما زبيك على قراءة رؤبة بن 
العجاج: #إِنَ الله لا ستحی۔ ء أن بضر ب ماما بعوضةگ4[البقرة: ٦‏ بالرفع. أو حتج 
بها كاحتجاجه لحواز الرفع فيا يتتصب في المعرفة: كقوهم (هذا عبد الله منطلق)''' 
على قراءة ابن مسعود: #هَذًَا بل سسا 4 [هود: ۷۲] بجواز الرفع (شیخ)(. 

وأما سيبويه عمرو بن عثمان بن قنبر (ت۱۸۰ه): فقد دار النحاة في فلکه 
واتخذوا الكتاب أساساً لدراستهم. وم يكن يرمي في كتابه إلى تبيين موقفه من 
القراءات أو الكشف عن وجوههاء وإنم| کان في سبيل عرض الأصول النحوية التي 
وجدها في لغة العرب» من قرآن وقراءات وشعر وأمثال وشجات. وقد استعان 
بالقراءات النادرة في بناء أصوله؛ كما استعان بالقراءات المعروفة» وطوعها كسائر 
الصادر لقاییسه۳) 

فمرة نجده يثبت بها قاعدقه فقد أجاز بقراءة ابن عباس والاعرح. لر ماف 


کے 
مح کے قفوم 


آلسموت وماق الارض وان‌تبدوا ما نآ -- أو كد موه یحاس بک بو له يعفر € 


.۲۰٤/۲ الکتاب‎ )١( 
۱ انظر: القراءات الشاذة وتوجیهها النحوي»‎ )٤( 
.۱٥١ /۱ الکتاب‎ )۳( 


1۲ 


بنصب (يغفرَ)'» ومرة یو كد القاعدة بها حيث ذهب إلى أن الفعل العامل يجوز حذفه 
|ٍذا دل عليه دلیل» وساق قول جرير 7": 


جثي بل بي ذو لِقَوْمھغ ‏ اوهل آشرة تنظور بن سیر 

تم قال: «ومثل ذلك (وحورا عینا) ف قراءة آي کے وتالثه بجعلھا 
أصلا يخرج عليه بعض القراءات كقياسه مع الخليل قولهم (لاسيهما زید) على إن أله 
شا یا ماس ایا عا متف اقا یواست يروما 
۵+ )۹" 

أما إذا اصطدمت القراءة بمقاییسه فاننا نجده لا يعدم الخرج. والملاك العام 
عنده القبول والاحترام!“. 

وأجاز بقراءة أبيّ (وإذن لا يلبثوا) (الاسراء: ۲ ۷) إعمال (إذن) إذا وقعت بین 


الواو والفعل *. وقد خرج القراءة الشهورة على القاعدة النحوية» كا في قوله 


۱ رک کے مر سر م 
تعالی: # وقال فرینه.‌هذا ما لدی تيد [ق: ۲۳] قال فرفعه من وجهين من شيء لدي 


(۱) الصدر السایق ۰۲۲۸/۶ 

(۲) الدیوان ۲۳۶/۱ 

(۳) الکتاب 7/۱ ۱۵۱-۱۵۰. 

۔٦٦٤‎ /۱ المصدر السابق‎ )٤( 

.۹۷ /۱ الصدر السابق‎ )٥( 

OSA 

(۷) الصدر السابق ٤٦١/٤‏ . 

(۸) الصدر السابق ۱۰/۲ . 

(۹) الصدر السابق 5/ ٢۷ء‏ وانظر: القراءات الشاذة وتوجیهها النحوي؛ ۱۱۵. 


۳۳ 


27 5 مرو 
۰ 


عتیدء وعلى وها بعلي سيا 4 [هود: ۷۲] بالرفع (شیخ) يريد أن عتید مرفوع 
على النعت من (ما)» أو على أنه خبر لمبتدأ حذوف» أي هو عتید. 
ومن الكوفيين: 

علي بن حمزة الكسائي (ت ۱۸۹ھ): فهو آبرز علماء الكوفة» وقد اجتمع له 
علم النحو والقراءة» وكان يحتج للقراءة ويؤيدها بكل ما انتهى إليه من لغات 
العرب وأشعارهاء على أن القياس النحوي كان له بعض الأثرء فقد قرأ قوله 
تعال : وولو و حى یٹول الرسُول © [البقرة: ۶ برفع (يقولٌ)» قرأها دهرا بالرفع» 
ثم عاد إلى النصب "۳ . 

وى بن زياد اقراء لت 102۳۲۷ بلغ الم م ھا میٹ و نم 
الكوفيين بعد الكسائي» وكان يغلب عليه ا حانب اللغوي في توجیهه للقراءات 
يخلص بعده بقاعدة نحوية. قال عند ذكره اق الع يمه سل بیع كيل 
في سیل ال [البقرة: 147]: (نقاتل) مجزومة لا يجوز رفعها. فان قرئت بالياء 
(یقاتل) جاز رفعها وجزمهاء فما الأمر فعلى المجازاة بالامس وأما الرفع فان تجعل 
(یقاتل) صلة للملك» كأنك قلت: ابعث لنا الذي يقاتل. 

فإذا رأيت بعد الأمر اس نكرة بعدہ فعل يرجع بذكره أو يصلح في ذلك 
الفعل إضمار الاسم جاز فيه الرفع والجحزمء تقول في الكلام: علمني علا آنتفع به 
كأنك قلت: علمني الذي أنتفع به. وان جزمت (آنتفع) على أن تجعلها شرطًا للأمر 
وكآنك لم تذكر العلم جاز ذلك. فان ألقيت (به) لم يكن إلا جزمّا؛ لان الضمير لا 
يجوز في (انتفع» ألا ترى أنك لا تقول: علمني علا انتفعه. فان قلت: فهلا رفعت 


(۱) ينظر: الكتاب ۲/ 5 .7١‏ 
(۲) معاني القرآن ۱/ ۰۱۳۳ 


١ 


وأنت تريد إضمار (به)؟ قلت: لا يجوز إضمار حرفين» فلذلك لم يجز في قوله (نقاتل) 
إلا اک 

هؤلاء جميعا أ وغيرهم هم الذين قعدوا قواعد النحو العرربي» فكان للقراءات 
الأثر الواضح في تقعيد بعض قواعدهم النحوية”". 

7 2 من علیاء النحو واللغة لم يكن مذهبه الانتصار للقراءة 
والاحتجاج بها والاعتماد علیها بالاستشهاد. حتی ابن جني ۔ الذي اشتهر بتقدیسه 
للقراءات والاحتجاج لاء والدفاع عنھاء ويعد من آقرب اللغويين العرب إلى الفهم 
الصحيح» وقد آلف کتابه (المحتّسّب) الذي وجه فيه القراءات القرآنية الشاذة واحتج 
ما - رد بعض القراءات في كتابه هذا وني غبره على جلالة قدره» وغزارة علمه. 
وبعض النحويين يحتج للقراءة إذا اتفقت مع أصوله» وسايرت قواعده آما حين 
تتعارض مع ما وصل إليه من قواعد فجزاؤها الرفض والانکار أياً من كان القاری» 
ومهما صح سند الرواية» كما فعل ا مبرد في قراءة حمزة السبعية. فهو ینکر على حمزة قراء 
الأرحام بالجرہ في قوله تعالى: وتو آنل الى نون بو والأرحام» [النساء: »]١‏ بینم 
نرى ابن جني يؤيدها ويدافع عنهاء ويرد على المبرد» فیقول: «ليست هذه القراءة عندنا 
من الإبعاد والفحش والشناعة والضعف على ما رآه فيها وذهب إليه أبو العباس» بل 
الأمر فيها دون ذلك وأقرب وأخف وآلطف» ثم يقول: «لحمزة أن يقول لأبي 
العباس: إنني لم أحمل (الأرحام) على العطف على المجرور الضمر بل اعتقدت أن 
تكون فيه باء ثانية» كأني قلت: (وبالأرحام)» ثم حذفت الباء لتقدم ذكرهاء في نحو 


(۱) معاني القرآن ۱/ ۰۱۵۷ 
(۲) أبو على الفارسی للدکتور عبد الفتاح شلبي .٦٤٤ - ٦٤٤‏ 
(۳) الخصائص لابن جني ۱/ ۲۸۵. 


1١6 


قولك (بمن تمرر آمرر وعلى من تنزل أنزل)» ول نقل: آمرر به» ولا آنزل عليه» لکن 
حذفت ا حرفین لتقدم ذک رما)'''. 

ورفض ابن يعيش قول ا برد في رده قراءة حمزة» فیقول: «وهذا القول غير 
مرض من أب العباس؛ لأنه قد رواها إمام ثقة» ولا سبیل إلى رد نقل الثقة» مع أنه 
قد قرأتها جماعة من غير السبعة کابن مسعود وابن عباس والقاسم وابراهيم النخعي 
والأعمش وا حسن البصري وقتادة وجاهد. واذا صحت الرواية لم يكن سبیل إلى 
ردها. وجتمل وجهین آخرین غير العطف على المكني الخفوض. آحدهما: أن 
تکون الواو واو قسم وهم یقسمون بالارحام ویعظمونها. وجاء في التنزیل على 

مقتضی استعیا مم ویکون قوله: لا لها کم ریا 4ء جواب القسم. والوجه 
الثاني أن یکون قبله باء ثانیق» حتی كأنه قال: وبالاارحام» ثم حذف الباء لتقدم 
ذکرها». 

والزمخشري رد ترام ابن عامر في فصله بين المتضایفین "۳ في قوله 
تعال: او دلت زیر گنر رت الشت ركيت نو آوتدهم 
شُکاومُمٌ 4 [الأنعام: ۱۳۷) قرأ ابن عامر: (وکذلك زٔيْنَ لكثير من المشركِينَ 
تل أوْلَادَهُمْ شر كائهم)“ ففصل بين الضاف والضاف إليه بالفعول. 


(۱) الصدر السابق۱/ ۲۸۵ . 

(۲) شرح الفصل ۰۷۸/۳ 

(۳) الکشاف ۰1۱/۲ 

.۱4۵ مصحف القراءات العشر التواترق‎ )٤( 


بين| نجد آبا حيان يرد على الزخشري ردا لاذعاً فیقول: «وأعجب لأعجمي 
ضعيف في النحو يرد على عربي صريح محض قراءة متواترة». 
القراءات أنهم: 

۱ - «کانوا يحتكمون إلى ما وضعوه من قواعد وسنوه من قوائين200. 

۲ - «وأحياناً يخفى توجیه القراءة على بعض النحویین فیسارع إلى تلحینها»(۳. 

۳ - «وأحياناً ینظر إلى الشائع من اللغات ويغفل عن غیره»(). 

> - (ونی بعض الاحیان يزعم بعضهم أنه أحصى آوزان العربية فوجدها 
تخلو من بعضص الأوزان» فیلخن ما جاء علیها من قراءات»(*. 


(۱) البحر المحيط /٦‏ 1۵۷ . 
(۲) دراسات لأسلوب القرآن الکریم ۱/ ۲۲. 
() اضر العاقٰ ۱۲۲/۱ 
(۶) الصدر السابق ۰۲۳/۱ 
)٥(‏ الصدر السابق 5/١‏ 7. 


تقسیم القراءات القرآنية باعتبار الصحة وعدمها 


۱ - التواترة: وهي القراءات السبع التي اجتمعت فيها آرکان صحة القراءة» 
والتي لها قدسية خاصة لا يجوز الساس مها( . 

۲ - المشهورة: وهي الثلاث المعشّرة» وقد نص ههور القراء على صحتهاء 
وخالفهم آخرون في صحة ثبوتها""". 

۳ - الشاذة: وهي التي فوق العشرة» فلم تثبت صحتهاء ولا يجوز التعبد بہاء 
إلا أنه يحتج بها في اللغة لأنها هجات عربية'". 

وقد اتفق حمهور علاء الأمة على ضوابط لقبول القراءة الصحيحة» هي: 

١‏ - أن توافق وجهاً من وجوه العربية. 

۲ - أن توافق رسم الصحف العثماني» على الشكل الذي كتب على زمن ا خلیفة 
عشان بن عفان رضي الله عنه. 

۳ - أن يصح إسنادها إلى رسول الله يك بأن يرويها جمع عن جمع كلهم عدول» 
من أول السند إلى منتهاه. 

وكل قراءة لم تتحقق فيها هذه الشروط فإنها شاذة» لا يتعبّد بہاء ويحرم الاعتقاد 
بأنها من القرآن الکریم"*. 


(۱) انظر: معجم الصطلحات في علمي التجويد والقراءات» ۸4. 
(۲) انظر: المصدر السابق» .۸٤‏ 

(۳) انظر: المصدر السابق» ۸. 

(6) شرح طيبة النشر في القراءات العشر ۱۰۵/۱ . 


۱۸ 


آما التواترة فهي من العطیات الثابتة التي لا تتغير بتغیر وجوه الاعراب. وإذا 
اختلفت القراءة التواترة مع القاعدة النحوية فينبغي أن تکون القراءة هي الأمر الثابت» 
وتکون القاعدة تبعاً لها. لأن الحركة اللغوية بجماتها من نحوها وصر فها وبلاغتها قامت 
في بداية نہضتھا لصون القرآن الکریم من اللحن» فکانت ارا بيذي التعلمین إل لفة 
القرآن. فلا قعّد النحاة قواعدهم سواءٌ على صعيد المدرسة البصریق أو الكوفية» فان 
قواعدهم هذه بالطبع ينبغي أن تكون تبعاً للقرآن الكريم بقراءاته المتواترة. 

وباب الاجتهاد ‏ فيا يتعلق برواية القرآن الكريم وتلاوته وقراءاتہ المتواترة - 
مسدود تماما وليس لعلماء القراءات الحق في الاجتهاد إلا فيا يتعلق بضبط الرواية» 
من قاری لها ا مح لابق یلك یکون ام کی وك هو 
الذي علم الشیوخ وهو الذي تلقی وجوه القراءة عن جبریل الا عن رب العزة 
تبارك وتعالی. وهذا ينطبق على القراءات التواترة. وأما القراءات الشاذة فتعامل 
حسب مقاییس اللغة لأنها لم تثبت عن النبي و فحجیتها من جهة اللغة لیس غیر.. 
فقبوما ورفضها مرهون بمدی مطابقتها للمقیاس النحوي. 

وقد استخدم طائفة كثيرة من النحویین القراءة لنصرة مذهبه إذا احتاج 
الأمر. ومن ذلك: 

١‏ - استدلاهم على إعمال (إن) المخففة النصبء بقراءة نافع وابن كثير» في 
فوله تعالى: ون ولا ما بو و ربك بك مه ! ته یما یمون ےر € [هود: ۱۱۱] 
قرآها نافع وابن كثير: وان کلا رتم ربك آع‌اضم) . 


() مصحف القراءات العشر التواترة 5 ۲۳. 


۱۹ 


۲ - ردهم على الکوفیین قولهم: إن الالف نی (كلا وکلتا) للتثنية» مستدلین 
بجواز امالتها فی قراءة حمزة والكسائي وخلف. في الایتین: ما بَلْعَنَ عِندَكَ 
الحكير آعذهما أو کلاهما فلا تل ما أي ولا مرها € [الإسراء: ۲۳] و: تا 
ناکت ھا ولم تلم مه سنا وَفَجَرنا حِلَطَهُمَا را 4 [الكهف: ۳۳). ولو كانت 


الألف فيه للتثنية لما جازت إمالتهاء لأن لف التثنية لا تجوز إمالتھا!''. 


.. 7٢ الانصاف في مسائل الخالاف‎ )١( 


فوائد تعدد القراءات 


وهده الفوائد مبنية على آمور احتهادية آهمها: 


بے ےو ےد 9 رم اله 

5 کہ 
عنه: وله اح أو حت [النساء: ؟1]. قرئت ئت (وله أخ أو آخت من أم). فبان أن القراءة 
Gg SE‏ ال 


۲- ما یکون مرجحاً لمکم اختلف فیه, کقوله تعال زوس 
ہج ہے نَم ال نکر ےت متكي بن 
سط ما تطومون أهليكم وکسم 0 رھ" 
[الائدة: ۸۹] فری: أو تحرير رقبة مؤمنة. فکان زيادة لفظ (مؤمنة) نی بعض الروایات 
ترجيحاً لاشتراط الایمان في الرقبة العتقة» كا ذهب إليه الشافعی رحمه اللہ('". 

یت و رو و 
عن آلمجیض قُلْ هو دی تو ال فى التجیش ولا همع له رن إا 


سي م مير ير ےي۔ 


کاو ہصرع گر مر چ سرس 
رن فاو من حیث امک الله 7 غ اللہ بب امو بین وبا هرید ے ہ4 [البقر 
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۲. فقد قرئ بالتخفیف والتشدید 7 ۱ 


(۱) انظر: بداية المجتهد ونہایة المقتصد .١97 / ٤‏ 
(۲) انظر: المهذب في فقه الإمام الشافعي .٦٢٤ /٤‏ 
(۳) مصحف القراءات العشر» ۷۵٥‏ 


۳۱ 


٤‏ - ما یکون لبیان حكمين شرعیین» وهما غسل الرجلین في الوضوء ومسحهیا 
على الخُفتَء كقراءة: (وأرجلکم) بالتصب (وأرجلكم) بالجر في الاية الكريمة: یا 
ليح ءَامَثوا ادا فم ال الصلرة فاعسلوا وجوه یک ال لَ المرافق 
وامسخوا روسكم وَأَنْمْلَكُمْ إل مین 4 [المائدة: ٦]ء‏ فقد قرأ نافع وابن عامر 
وحفص والكسائي ويعقوب بنصب اللام عطفاً على أيديكم فيكون حكمها الٰعْسْلء 
وقرأ الباقون بجر اللام عطفاً على رژوسکم( ويحمل ذلك على المسح لمن لبس 
الخفء وقراءة الجر للمجاورة» ولیس لسح الأرجل دون خف» أو عذر شرعي: 
وهذا ما تواتر به عمل النبي بيا وأصحابه”". 

-٥‏ ومنها اعظام أجور هذه الأمة» من حيث إنهم یفرغون جهودهم لیبلغوا 
القصد في تتبع معاني القراءات. واستنباط الاحکام والکشف عن التعلیل والتوجيه. 

-٦‏ إظهار سر الله تعالى في توليه حفظ كتابه العزیزه وصيانة كلامه الرتل» فلم خل 
عصر من العصور من إمام حجة قاتم بنقل كتاب الله تعالى وإتقان حروفه وقراءاته ۲۳ 

والقواعد التي اخترتهاء هي أمثلة لذلك لأن الحصر عسیر» فهذا البحث لا 
يسع حصر القراءات التي كان لها آثر كبير في القواعد النحوية: 


(۱) مصحف القراءات» ۰۱۰۸ 
(۲) انظر: بداية الجتهد ونہایة القتصد ۱ ۵۲. 
(۳) ینظر: القراءات وآثرها في علوم العربية .٦٤ /١‏ 


۲ 


جواز حذف الفعل والفاعل 


أجاز النحويون حذف الفعل إذا دل عليه دليل مقالي أو حالی» ومن ذلك: 
قراءة أي بن کعب في قوله تعال: که ما بت * وبر کیب * 
وحور عِين € [الواقعة: ۰2۲۲-۲۰ قرأ أبيّ: (وحوراً عینا وقد قدره سيبويه: u‏ 
حوراً عینا)( وتبعه الفراء» فقال: «وفي قراءة ی بن كعب: (وحوراً عیناً)ء أراد 
الفعل الذي تجده في مثل هذا من الكلام» كقول الشا 

جني بمثل بني بدر لقومهم و یٹل أسرة منظور بن سيار ٠"‏ 

وأجاز ذلك أبو جعفر النحاس فقال: «فأما (وحوراً عيناً) فهو أيضاً حمول 

على العنی لان معنى الاول: يعطون هذا ويعطون حورا("». وتبعه ابن جني في 
الحتسب فقال: «هذا على فعل مضمر أي ويؤتون. أو يزوجون حوراً عيناًء كا 
قال: وزوجناهم بحور عین» وهو كثير في القرآن والشعر» . 

ےر رہ یی ۴ في قوله تعالى: حم الہ عل تلویهم 
وَل سمه وَل آتمترهم کو € [البقرة ۷۰ء قرأ: (غشاوة) بالنصب. والتقدیر: 
وجعل على آبصارهم غشاوة. 


۔۱٥١‎ /۱ الکتاب‎ )١( 

(۲) معاني القرآن ۳/ 4 ۱۲. 

(۳) اعراب القرآن ۳۲۷/6 . 

.۳۰۹/۲ الحتسب‎ )٤( 
۰۱۸۰/۱ إعراب القرآن للنحاس‎ )٥( 


۳۳ 


8. 


ومن ذلك قراءة الحسن في قوله تعالى: إن يقرا 1 برت گنروا 
و حم ع آعم لیک لوا فتَنعَلوا خسري ٭ جل الله أنه مود شب € [آل عمران: 
۱۵۰-۹ ]. 

قرأ (بل الل باللصب. قدره الفراء: (آطیعوا الک قال: «... ولو نصبته: بل 
أطيعوا ال مولاکم کان وجهاً حسنا»۲. 


وتبعه ابن خالویه؟؟. 


ومنها قراءة ابن حيوة”" نی قوله تعالى: #واعبدوا الله ولا دشرکواً ہو۔ س 
وبا لول سسا وزی مر والیکی وَالمت کین والمار زى لمر € [النساء: 
٦ء‏ قرأ (وامار ذا القربی) وقدره الفراء على اضار فعل» آي: (آکرموا ال حار ذا 
القربى). قال: فيضي ان قرأدا على الألف أن يتصب (والجاڑڈا القربی) فيكونا مثل 
قوله: #حَفِظُوأ عَلَ الصَلَوتٍ وَالصَككرة الط يضمر فعلاً يكون النصب 
به»(*۲. وتبعه النحاس في إعراب القرآن (° 

ومن ذلك قراءة يعقوب مسل ین نون أَمَوَلَهَم في سیل اله کٹل 
ع ل مہ 


حَبَء آنبتت مسيم سب سکیل في کل لب ماه کے بل © [البقرة: ۱ قرأ : (في كل سنبلة 
ميد حمة) بالتصب» قدره أبو جعفر النحاس: أبنت مثة ےا ٦‏ وقال: «(وحكى 


۰۲۳۷/۱ معاني القرآن‎ )١( 
.۳۲/۱ مختصر شواذ القراءات‎ )۲( 
۰۲۰۱/۱ معاني القرآن للفراء‎ )۳( 
۰۲۱۷/۱ معاني القرآن‎ )٤( 
. 4۵1/۱ اعراب القرآن‎ )٥( 
۰۲۸۲/۱ اعراب القرآن‎ )٦( 


۲ 


هارون عن أسيد أنه قرأ: قوله تعالى: ول قروا ريم عَدَابُ جهنم 4 [اللك: ٤]ء‏ 
بنصب (عذاب) عطفه على الاول۷'''. يعني: وأعتدنا مم عذابَ السعير» وأعتدنا 


للذين كفروا عذابِ جهنم. 


(۱) (عراب القرآن ۰۳۳-۳۳۳ 


جواز نصب الفاعل ورفع الفعول عند آمن اللبس 


الفاعل یکون مرفوعاًء والفعول یکون منصوباً. إلا أنه سمع من العرب (خرق 
الثوبٌ السیاز وکسر الزجاج احجر) برفع آوضما ونصب ثانیهیا. اعتمدوا على 
قرينة الاسناد التي آمن فیها اللبس واتضاح العنی. 

وقد حمل بعضهم على ذلك قوله تعای: هلمح اد من کات اب عَلَيْه إن 
موب ليم 4 [البقرة: ۳۷]ء بنصب آدم ورفع كلمات. في قراءة ابن کثبر (فتلقی 
ءادع من ربه كلماثٌ). وقرأ جمهور القراء برفع آدم ونصب كلماتء والتاء مكسورة 
في حال النصب على سنن العربية. 

قال العكبري: «يقرأ برفع آدم ونصب کلیات. لن کل تلقاك فقد تلقیته»۳ 
وقال ابن خالويه: «ما تلقاك فقد تلقيته» وما نالك فقد نلته» وهذا يسميه النحویون 
المشاركة نی الفعل)7". 

قال مكيّ بن أبي طالب القيسي: وعلة من نصب آدم ورفع الكلمات أنه جعل 
الكلمات استنفدت آدم بتوفيق الله له ... فتاب الله عليه . .. ويسرت له التوبة من اللہ 
فهي الفاعلة وهو المستنفد بہاء وکان الأصل أن يقال على هذه القراءة: (فتلقت آدم من 
ربه كليات)» لکن لا كان بَعْدَ ما بین المؤنث وفعله حسن حذف علامة التأنيث» وهو 
أصل يجري في كل القرآن إذا جاء فعل المؤنث بغبر علامة. وقيل: نما ذكر لأنه حمول 
على المعنى» لأن الكلام والكلمات واحدء فحمل على الكلام فذگرء وقيل ذكّر لأن 
تأنيث الكلمات غير حقيقي» إذ لا مذكر لها من لفظها. 


(۱) التبيان في إعراب القرآن ۰4۹/۱ 
)٢(‏ الحجة في القراءات السبع؛ ۱. 


۳۹ 


وعلة من قرأ برفع (آدم) ونصب «الکلیات)؛ لأنه هو الذي قبلها ودعا بهاء 
وعمل بها فتاب الله علیه. فهو الفاعل لقبوله الکلمات» فالعنی على ذلك وهو 
الخطاب: ونی تقدیم (آدم) على الکلمات تقوية أنه الفاعل. وقال آبو عبید في معنی 
لقع عم من کلت 4: «معناه قبلهاء فاذا کان آدم قابلاً فالکلام مقبول فهو 
الفعول وآدم الفاعل». 

ومعنی تلقي الکلیات لادم وصوضا الیی لأن من تلقاك فقد تلقيته» فكأنه 
قال: فجاءت آدم من ربه کلمات. فقبلها وعمل بمقتضاها. فا خلاصة من هذه 
السالة أن إعراب جمهور النحاة لادم بأنه فاعل - وهو صحیح ۔ لکنه لا ينفي 
إعراب آدم أنه مفعول به» وأن الکلیات في موقع الفاعل على قراءة ابن كثير. 

ویمکن أن يعد من هذا القبيل قراءة عبد الله بن مسعود في قوله تعالى: ال لا 
ِا عَهَدِى اليب 4 [البقرة: 4؟1] قرأ: (لا ينال عهدي الظالون) برفع (الظالون)؛ 
وهي التي قال عنها الزجاج: وتلك القراءة جیدة إلا ني لا أقرأ بہاء ولا ينبغي أن 
يقرأ بہاء لأنها خلاف المصحف”". 

وإذا أمكن تخريج القراءتين السابقتين على المشاركة في الحدث بين المفعول 
والفاعل» فان هذا غير تمكن في قراءة أبي الشعثاء - وهي من الشاذ ‏ (وإذ ابتلى 
إبراهيم” ربّه) وهو قوله تعال: رز اَل هت ره كلت هی 4 [البقرة: ١٤٥۲ء‏ 
برفع إبراهيم ونصب ربه» إذ غير ممكن القول بأن من ابتلاك فقد ابتلیته» ولكن 
الممكن أن يقال: إن علاقة الإسناد قد اتضحت. وأمن اللبس لوضوح المعنى» فجاء 
الفعول مرفوعاً والفاعل منصوباً. 


() الکشف عن وجوه القراءات السبع ۳۳۷/۱ 
(۲) معاني القرآن واعرابه للزجاج ۰۲۰۰/۱ 


۳۷ 


جواز | حاق علامتی التثنية والجمع بالفعل 
إذا کان فاعله مثنی أو مجموعاً ظاهرا 


بعض القبائل العربية مثل هذيل وطی وأزد شنوءة وبني ا حارث بن کعب تعامل 
الفعل معاملة الخبر» فتلحق به علامة التثنية وا جمع تبعاً لرفوعه ”''. قال سیبویه: «واعلم 
آن من العرب من یقول: ضربون قومك وضرباني خواك فشبهوا هذا بالتاء التي 
یظهرونا في: قالت فلانة» فکا نهم آرادوا أن مجعلوا للجمع علامة كا جعلوا للمژنث» 
وهی قلیلة»۳. 


وقد وردت القراءة التواترة التی تؤيد هذه اللهجات. إلا أن بعض النحاة ضاقت 
صدورهم مہہ القراءة» فالتمسوا لها تخريجاً يتناسب مع مشهور الأساليب واللغات. 


سے صو 


ومن ذلك قوله تعالی: وک ا 
شم عمو وصموا سک بت زان بعا عملورے 4 [المائدة: ۷۱] برفع (تكون) 
على قراءة حمزة والکسائي(۳ وأعني من الشاھد (ثم عَمُوأ وَصَمُوأ کنر مم ۲» 
وقوله تعالى: اما لع عِنَدَكَ الک آحدها أو کلاهما 4 [الإسراء: ۲۲۲ (يبلغانٌ) 
في قراءة حمزة والكسائي”* وقوله تعالى: #وََسَرُوا وى الزن وا هل مدا الا بر 


یز كر 


نکم آفتآزک ليحر وانٹر بصروت € [الأنبياء: ۲]. 


(۱) ینظر: شرح ابن عقيل ۰۱۷۱/۱ 
(۲) الکتاب ٤‏ / ۳۳۹. 

(۳) مصحف القراءات» ۰۱۲۰ 

۰۱۱۲ التیسیر في القراءات السبع‎ )٤( 


YA 
«ذهب سيبويه في توجيه الاية الآخيرة إلى أن الضمير في (أسروا) فاعل وأن‎ 
(الذين) بدل منه*". وقال أبو عبيدة وغيره: «الواو والألف علامة على أن الفاعل‎ 
مجموع كالتاء في قولك قامت هند و(الذين) فاعل ب (أسروا) وهذا على لغة من‎ 

قال: أكلوني البراغیث...»۲. 

فجمهور النحاة يجردون الفعل الذي فاعله مثنى أو جمع وكان اس ظاهراً من 
علامتیهیا» فیقال جاء الزيدان» وجاء الزيدون» ولا يقال جاءا أو جاؤوا. وبعضهم لا 
جرد الفعل من علامة التثنية والجمع ‏ كما مر بنا - واستدلوا على ذلك بأدلة كثيرة» منها 
قول النبي 327: ایتعاقبون فيكم ملائكة باللیل وملائكة بالنهار» "۰ ومنها قول الشاعر: 

يلومونني في اشتراء النخ سيل أهلي فكلهم آلوم )٩‏ 

وهي حرف دال على الحماعةء کم أن التاء في (قالت) حرف دال على التأنيث0©. 

وكان ينبغي أن يعامل النحاة الأساليب الواردة على ما هي علیه» ولا بأس 
بعد ذلك من أن يحكم عليها بأنها قليلة الورود أو أنها تعدّ ظاهرة هجية منتمية إلى 
القبائل التي نطقت بها. 

وآنا لا أريد أن أَقرٌ لغة «أكلوني البراغيث» في القرآن» وانا يحب أن يثبت من 
خلال هذه القراءة قاعدة نحوية أیدتہا هذه الآية. وهي إلحاق علامتي التثنية والجمع في 
الفعل إذا كان فاعله مثنى أو مجموعاً. 


(۱) الکتاب ۰۱۱۶/۲ 

(۲) الحرر الوجیز 5/ .۷٢‏ 

(۳) عمدة القاري بشرح صحیح البخاري ۵/ 4 ۰6 وصحیح مسلم بشرح النووي کتاب الصلاة ۵/ ۱۳۳. 
)٤(‏ ینسب إلى أحيحة بن ا حلاح. وهو من شواهد ابن هشام في الغني برقم 1۷۹ . 

.۳۹۷ /۲ حاشية الدسوقي على مغني اللبیب‎ )٥( 


۳۹ 


جواز حذف المتداً 


جیز سیبویه ومن تابعه حذف المبتدأء لدلالة القام عليه» وقد خرّج قراءة عبد الله 
ابن مسعود على ذلك في قوله تعال: رھدا | بَحَلى شَیجَا ‏ [مود: ۲ء بالرفع (شیخ)(. 
وتبعه في ذلك الغراء فقال: «وفي قراءة عبد الله: (أألد ونا عجوز وهذا بعلى شيحٌ). وفي 
ق: # وال ی هذا ما لد عِتَيدٌ» كل هذا على الاستتناف». وتبعهم أبو جعفر 
النحاس ( "ارين جني تقال رن میس ترجه مله 
أن يكون (شيخ) خبر مبتداً حذوف. كأنه قال: هذا شيخ» والوقف إذا على قوله: 
هذا بعلي» لأن الجملة قد تمت: ثم استأنف جملة ثانية» فقال: (هذا شیخ))'''. 
والشواهد على جواز حذف البتداً من القراءات كثيرة» منها: قراءة ابن أبي 
عبلة* في قوله تعا ی: طاسب ب لاضن ان تم عطامه, ا ب درب عل أ أن وی باد 
[القيامة: ۰]1-۳ قرأ: (بل قادرون)» قال الفراء: «ولو كانت رفعاً على الاستتناف؛ كأنه 


قال: بل نحن قادرون على آکثر من ذا كان صوابا»(). 


(۱) الکتاب ۰۲۰/۲ 

(۲) معاني القرآن ۰۱۷/۳ 
(۳) اعراب القرآن ۲/ ۲۹6. 
)٤(‏ الحتسب ۰۲۲/۱ 

(۵) الحرر الوجیز 0/ ۰۲ . 
)٦(‏ معاني القرآن ۰۲۰۸/۳ 


ومنها قراءة عیسی الثقفي في قوله تعالی: ماکان دیا بقتریں وڪن 
تَصَدِيقَ | ای ب بین ید یه وَتَفْصِيلَ ڪل شی وھدی وَيَحَمَةٌ 7 هون [یوسف: 
۱ء بالرفع (تصدیق) قال النحاس: «ويجوز الرفع بمعنى؛ ولكن هو تصدیق 
الذي بین یدیه». وقال ابن جني: ٢ي‏ ولکن هو تصدیق الذي بین يديه وتفصیل 
کل شيء وهدی ورحة فحذف البتداً وبقي ا حبر...۲۲۸. 

ومنها قراءة الحسن وابن محیصن الكي في قوله تعالى: بل أ كاه لا بعلمو 
ی ی مُِطُونَ € [الأنبياء: 6 7]. 

قرأ (الحقٌ) قال النحاس: #وروي عن ا حسن أنه قرأ (الحقٌّ فهم معرضون) 
بالرفع بمعنی هو اس ٣‏ وقال بهذا ابن جني کذلك: آي عد الس آو 
هو الح فيحذف البتدآه ثم يوقف على ال( 

فالقراءات التي مرت وغيرها آیدت حذف البتد وهذا جائز عند آکثر 
النحاة. 


نت 


.۳ ۸/۲ اعراب القرآن‎ )١( 
.۳۵۰/۱ الحتسب‎ )۲( 
. 1۸/۳ اعراب القرآن‎ )۳( 
رر ور ہے‎ 


۳۱ 


مجیز النحویون تعدد اس والأمثلة من القراء‌ات متزاحمة في هذا. 
قال اللہ تعالى: فل هی لِلَزتَ انوا في الحو ایا حَالصة بوم ليم کنل 


سے مت سے 
کر س ۳ 
”یر 


مَل الیک لو ینوت 4 [الأعراف: ۳۷]. قرأ نافع (خالصة) بالرفع» وقرأ الباقون 
بالنصب (خالصة). 

وحجة من قرأ بالنصب أنه نصبها على الحال. وحجة من قرأ بالرفع أنها 
مبتدأء والتقدير: (هي لهم خالصة يوم القيامة). 

وقد أجاز سيبويه الوجهين» واختار النصب”". وتبعه في ذلك النحاس . 

.ات 1 020 3 5 200 # ۰ 

وفصّل العكبري في إعراب الآية فقال: قوله تعالى: ٭قَل هی 4: هي مبتداً وفي الخبر 
ستة أوجه: 

أحدها: (خالصة) على قراءة من رفع» فعلى هذا تكون اللام متعلقة بخالصة» 
أي هى خالصة لمن آمن في الدنياء و(يوم القيامة) ظرف لخالصة. ول يمتنع تعلق 
الظرفين بهاء لأن اللام للتبيين. ويوم ظرف حض» و(نی) متعلقة بآمنوا. 

ع8 5 4 8 5 سم 
والثاني: أن يكون الخبر للذين» و(خالصة) خبر ثانِء و(فی) متعلقة بآمنوا. 


(۱) مصحف القراءات العشرء 4 ۱۵ . 

(۲) انظر: الکشف عن وجوه القراءات ۰41۱/۱ 
(۳) الكتاب ۰۱۸۵/۲ 

.۱۲۳ /۲ اعراب القرآن‎ )٤( 


۳۲ 

والثالث: أن یکون ا حبر للذين» ونی الحياة الدنیا معمول الظرف الذي هو 
اللام أي يستقرٌ للذين آمنوا في ا حیاۃ الدنياء وخالصة خبر ثانِ. 

والرابع: أن يكون الخبر في الحياة الدنياء وللذين متعلقة بخالصة. 

وا خامس: أن تكون اللام حالاً من الظرف الذي بعدها على قول الأخفش. 

والسادس: أن تكون خالصة نصباً على ا حال على قراءة من نصب. والعامل 
فيها للذين أو نی الحياة الدنيا إذا جعلته خبراً أو حالاً. والتقدير: هي للذين آمنوا في 
الحياة الدنيا في حال خلوصه له يوم القيامة. أي أن الزينة يشاركون فيها في الدنياء 
وتخلص لمم في الآخرة. ولا يجوز أن تعمل في (خالصة) زینة الله لأنه قد وصفها 
بقوله: (التي»» والمصدر إذا وصف لا يعمل . 


(۱) التبيان في إعراب القرآن ۰۲۱/۱ 


۳۳ 


جواز أن یکون خبر کان مصدرا موولا 
إذا كان اسمها معرفاً بالاضافة 


بیز النحویون أن یکون خبر كان مصدراً موولا إذا کان اسمها معرّفاً 
بالاضافة. کا في قراءة ا حسن في قوله تعالى: ماکان حَبتہُم ! ال أن الوا € [الجائیة: ۲۲۵ 
قرأ الجمهور بالنصب وقراً لحسن بالرفع: (حجتهم)؟ وقد خرج سیبویه قراءة 
ا حسن على أن الصدر المؤول خبر لكان فقال: «و تقول: ما كان أخاك الا زیڈ ىا 
تقول: ما ضرب أخاك الا زیڈ ومثل ذلك قوله تعالی: ماکان تم ال أن الوا که 
لاوما کار جواب قومهه ال" آن الوا 4 [الأعراف: ۸۲]ء وقال الشاعر: 

وقد عَلْمَالأقوامُ ما كان داما بثهلان الا اخزی من یقودّی) 

فان شعت رفعت الأول» كا تقول: ما ضرب أخوك إلا زیدأء وقد قرأ بعض 
القراء ما ذكرنا بالرفع»”". 

وتابعه أبو جعفر النحاس فقال: «وما کان جواب قومه... ويكون اضر (أن 
قالوا)» فإذا نصیّت فالاسم أن قالوا آي إلا قوهم““. وتابعه مكي ابن أبي طالب“ . 


. 171۷/۲ إتحاف فضلاء البشر‎ )١( 

(۲) ۸ آعثر على قائله» والشاهد فيه (ما کان داءتها بثهلانَ إلا الخزيٌ). 
(۳) الكتاب ۱/ .۸٤-۸۳‏ 

۰۱۳۸/۲ إعراب القرآن‎ )٤( 

. ۲۹۷ /۲ مشكل إعراب القرآن‎ )٥( 


۳٤ 
۹× ومنها قراءة ابن مسعود في قوله تعالى: # أَكَانَ لاس عَجَبا أن اب‎ 
[یونس: ۲]ء قرأ: (عجبٌ)(''. وقد ذهب إلى ذالك آبو جعفر النحاسء قال: «وفی قراءة‎ 
عبد اللہ (آکان للناس عحبْ) على آنه اسم کان واخر (آن آوحینا)»۲۲۲.‎ 
ومنها قراءة الحسن في قوله تعالل: تما ان قول موی لا دعو رل ال‎ 
3 5 لص گر ر ر کہ ر سير رھ سر وس سس‎ 
ورسسولہ لک بینم أن یفولواً سَمعتا وأطعتا [النور: ۵۱]: قرأ ا حسن: (قول)(۳. قال‎ 
النحاس: (جعله اسم كان» والخير آن یو لو ا۷(“‎ 


(۱) إعراب القرآن ۲/ 46 ۲. 
(۲) إعراب القرآن ۶/۲ ۲. 
(۳) [عراب القرآن النحاس ۰0۱/۲ 
)٤(‏ الصدر السابق ۰۱6۶/۳ 


جواز ورود جلة الاضی حالاً دون (قد) 


ی زنر ےج ی 
في ذلك قول الله تعالى: الإا الین یلد راک موم کم وت یک آز جا وگم کور 3 
صد ورهم أن یتیوک یلوا تومَهم 4 [الساء: ۹۰]. ہے | 
في موضع نصب على ا حال. بتقدیر (حصرةً صدورهم) وهذا ما تؤيده قراءة الحسن 
البصري» ویعقوب ا حضرمي؛ والفضل عن عاصم: (آو جاءوكم حصرةً صدورهم)7". 
وحصرة في هذه القراءة حال قولا واحدا. قال أبو صخر الهذلي: 
وإني لتشروني ل ذكراك تُفضةٌ ‏ که انتفض العصفور به القطر) 

لله فعل ماض» وهو في موضع ال حال؛ فدل على جوازه. وقد استدل 
الکوفیون بهذا البیت على أنه يجوز أن بقع الفعل ا ماضی حالاً من غير أن يقترن بقد. 
آما البصريون فيرون أنه لابد من اقتران الفعل الماضي بقد في اللفظ أو التقدير» وعلى 
هذا تكون قد مقدرة قبل الفعل(۳. 

ويرى الكوفيون أن الفعل الماضي يجوز أن يقام مقام الفعل المستقبل» كا في 
قوله تعالى: ولد قال ال لعیمی اب مر [المائدة: ۱۱5۰۱۱۰] أي يقول» وإذا جاز 
أن يقام الماضي مقام المستقبل» جاز أن يقام مقام الحال!؟. 


(۱) ينظر: إتحاف فضلاء البشر ۰۱۱۲ 

(۲) البيت من كلام أبي صخر ا مل وهو من شواهد الرضي في شرح الكافية» باب الحال القسم 
الأول ۲/ ۰1۸۰ وابن عقيل في كلامه على حروف الجر في أن اللام للتعليل ۲/ ۲۰. 

(۳) ينظر: الإنصاف ۱/ .۲٥٢‏ 

(6) ينظر: الإنصاف /١‏ 504. 


۳۹ 
ولا شك أن هناك كثيراً من الآيات القرآنية وقعت فیها الجملة الفعلية التي 
فعلها ماض حالاً دون أن تقترن بقد» والأخذ بظاهر الأساليب يقتضي اعتبارها 
قاعدق غير آنا ننبه إلى أن الماضي في كل الآيات الكريمة ‏ ما عدا حصرت صدورهم - 
قد جاء مقروناً بالواو الحالية» وانفردت الآيات السابقة في بایهاء لکن ذلك لا يعني 
بأية حال رفض ما أشارت إليه وبخاصة إذا كانت قراءة الحسن ويعقوب تویدها. 


والتوفيق بين القراءتين أولى» وينبغي اعتباره. 


۳۷ 


جواز تقدم ا حال على صاحبها المجرور 


إن الترکیب الطبيعي للجملة العربية أن یتقدم الفعل» ثم صاحب ا حال؛ ثم 
ا حالء فتقول: جاء سعید ماشياً. وان احتاجت ا حملة إلى معانٍ يلزم معها التقدیم 
أو التأخير لحاجة یتطلبها المعنى» فيتقدّم ما هو أهم» كأن تقول: جاء ماشياً سعید 
إذا کان الشي آهم. 

فان کان السامع یظن أن سعيداً جاء راکباً لا ماشیاء قدمت ا حال على فعلها؛ 
وذلك لازالة الوهم من ذهنه» ولارادة معنی من العاني البلاغية» فتقول: ماشياً جاء 


سصد. 


وهذا شأن التقديم عموماً. فأنت تقدم لغرض من الأغراض» وقد يكون 
ذلك للتعجب» أو التفاژل» أو التشاؤم آو التهویل» أو التحضیض. آوغیر ها( 


اقرأ قوله تعال: # وَفالواً ما ف بطون مذو الامو حَالِصَسَة ور 


ےہ کر ےی ہے تہ 
له ڪيم علي €[الأنعام: ۱۳۹]: قرأ ابن عباس بخلف عنه - والأعرج وقتادة 
وسفیان بن حسين (خالصة) بالنصب. وقرأ سعید بن جبير فيا ذكر آبو الفتح 
(خالصاً)"» ونصب هاتین القراء‌تین على أن ا حال من الضمبر الذي في قوله (نی 
بطون)» وذلك أن تقدیر الکلام: وقالوا ما استقر هو في بطون هذه الأنعام» فحذف 
الفعل وتحمّل الجرور الضمیس وا حال من الضمير والعامل فيها معنی الاستقرار. 


(۱) ینظر: معاني النحو ۰۷۲۲/۲ 
(۲) الحتسب ۱/ ۰۲۳۳-۲۳۲ 


۳۸ 

قال آبو الفتح: «ویصح أن یکون حالاً من (ما) على مذهب أي الحسن في 
اجازته تقديم ا حال على العامل فیها». 

وأبو الفتح آجاب عن نصب (خالصة) بجوابين: 

أحدهما: أن یکون حالاً من الضمير في الظرف الجاري حمله على (ما) کقولنا: 
الذي في الدار قائاً زید. 

والآخر: أن يكون حالاً من (ما) على مذهب أبي الحسن في إجازته تقدیم ا حال 
على العامل فيهاء إذا كان المعنى بعد أن يتقدم صاحب الحال عليها كقولنا: زيد قاتا 
في الدار. 

وما أجازه آبو الحسن الأخفش وابن جني وابن عطية لم يجزه البرد إذ قال: 
«... فان كان العامل غير فعل ولكن شىء في معناه. لم تتقدم ا حال على العاملء لان 
هذا شيء لا يعمل مثله في الفعول» وذلك قوله: زيد في الدار قائاء ولا تقل: زيد 
قائاً في الدار» وتقول هذا قائ حسن» ولا تقل قائاً هذا حسن» . 

فقراءة النصب هذه أيدت القاعدة التي جوزت تقديم الحال على صاحبها 
المجرورء ولو آنها خالفت رأي جمهور النحاة. 


۳۹ 


إذا وقع الفعل الضارع بعد الحزاء مقروناً بالفاء أو الواو 
جاز فيه الرفع والنصب وا جحزم 


إذا وقع بعد جواب الشرط فعل مضارع مقرون بالفاء أو الواو جاز فيه ثلاثة 
آوجه: الجزم» والرفع» والنصبء وقد قری بالثلائة قوله تعالی: ون تَبدوً ماه 


سے سل 
7 و2 


تقر سے ج او تخعوه یحاس کم ہو اللہ مر لمن یاه 4 [البقرة: ]۲۸٢‏ بجزم 
يغفرء ورفعه» ونصبه '. 

«قراً ابن کئس ونافع» وآبو عمرو» وجزه. والكسائي: (فیغفر) و(یعذت) 
جزما وقرأ الباقون: (فيغفرٌ) و(يعذبُ) رفعاء وقرأ ابن عباس والاعرج وأبو 
حيوة: (فیغفر) (ویعذت) بالنصب على إضار آن» وهو معطوف على العنی» (. 

ووجه الرفع أنه قطعه من الأول» وقطعه على أحد وجهين: إما أن تجعل الفعل 
خبراً لمبتدأ حذوف» فيرتفع الفعل لوقوعه خبرا لمبتدأء وإما أن تعطف ا حملة من الفعل 
والفاعل على ما تقدمها. 

قال مكي : ( و ححه من جزم أنه عطفه على (يحاسبكم). الذي هو جوات 
الشرط ... وحجة من رفع أن الفاء يستأنف ما بعدهاء فرفع على القطع ما قبله. إما 


أن يكون أضمر مبتدأ على تقدير: فالله يغفر ويعذب» فيكون جملة من ابتداء وخبر 


(۱) شرح ابن عقيل 4 /۳۹. 
(۲) ينظر: الاكتفاء في القراءات السبع المشهورةء ۹۵ء وغيث النفع في القراءات السبع» ۰۱۲ 


٠ 


معطوفة على جملة» من فعل وفاعل.. وا جزم هو الاختيار» لاتصال الكلام» ولأن 
عليه آکثر القراء». 

وجوّز اللصب سیبویه قال: «... الا أنه قد يجوز النصب بالفاء والواو. 
وبلغنا أن بعضهم قرأ: (يحاسبكم به الله فيغفرٌ لمن يشاء ویعذت من يشاء وال على 
كل شيء قدير) »“. وقال ابن مالك: الو قرئ بالنصب لكان جائزاً في العربیة»(۳. 

وبالأوجه الثلاثة ورد قول النابغة: 

فان يبلك أبو قابوسٌ هلك ربيمٌ الناس والبلد ا حرام 

ونأخذ بَعدہ بذناب عيش اجب الظهر لیس له سنام 

قال البغدادي: «قد روي: (ونأخذ) جزماً بالعطف على جواب الشرط وروي 
نصباً على الجواب» وروي رفعاً أيضاً على الاستتناف) (*). 


.۳۲۳/۱ الکشف‎ )١( 

(۲) الكتاب ۲۲۸/۶ . 

(۳) شرح عمدة ا حافظ وعدة اللافظ .۳٥۹ /١‏ 

(4) البیتان للنابغة الذبياني» وهما من شواهد ابن مالك في شرح عمدة ا حافظ وعدة اللافظ 
۱ وابن عقيل في شر حه ۰۲۹۵/۲ والأشموني فی شرحه على الألفیة ٤‏ / 4 ؟. 

۳۸/۱ الخزانة ۰۳۹۱/۳ وینظر: شرح عمدة الحافظ وعدة اللافظ هامش المحقق‎ )٥( 


٤١ 


جواز رفع الفعل المضارع أو نصبه الواقع بعد (أن) المخففة 
من الثقيلة والمسبوقة بفعل من أفعال الرجحان 


العروف أنَّ (أنْ) إن كان عاملها فعل علم. فهي خففة من الثقيلة» وان كان 
فعل ظن جاز الأمران: أن تكون كالأولى وأن تكون ناصبة» کم في قوله تعال: 


و 2 ۳ ء ازار سس و و وى رصم مهو عر كس جو ہے 7 مس چگ 
سض م 2 را لوسر و نے ہم ص ہے تھی ہی کے ہہ ھی کے با 


کے ۸ و عو سا سرچ سر اھر 


ڪر مهم وال شين بما مع سس [اناندة: ۷۱]. 


قرأ ابن كثير» ونافع» وعاصم وابن عامر: (وحسبوا ألا تکون) بنصب 
التون» وقرأ آبو عمروء وحمزة» والكسائي: (آلا تکون) برفع النون 7 وم يختلفوا 
في رفع (فتنة) لأن (کان) هنا تامة. 

«فوجه قراءة النصب أن تكون (أنْ) هي المصدرية الناصبة للفعل» مثل قوله 
تعال: ۶ :لی أَطْمَعٌ أن یر لی عَطیکی نوم ال [الشعراء: ۸۲]ء ومثل قوله 
تعا ی: لان موا خر لحك إن تم تعَلَمُونَ 46 [البقرة: ۶ وإذا ولیها مضارع 
مرفوع» ولیس قبلها علم أو ظن» كقول الشاعر: 
أل نغ انحاو ا متي السلاع وألا تشعرا آحدا( 

فلا تنصب الفعل. 

(۱) مصحف القراءات العشر المتواترة» ۱۲۰. 


(۲) البیت جھول القائل» وهو من شواهد ابن هشام في مغني اللبیب /١‏ ۸۳ء وفي حاشية الدسوقي 
۱ ۸۳ وشرح شواهد المغني» ۱۰۰. والشاهد فيه أن (أنْ) المصدرية قد لا تنصب الفعل. 


۲ 
ووجه قراءة الرفع أن تكون (أن) المخففة من الثقيلة» وحسّن دخوهاء لان 
(لا) قد وطَآتْ أن يليّها الفعل» وقامت مقامٌَ الضمير المحذوف عوضاً عنه» ولابد 

في مثل هذا من عوضء مثل قولك: علمت أن قد يقوم زید.... 

"۳ ۰ 2 هھ 3 ع5 

فرفع الفعل (تکون) في قراءة الرفعء لان - (آن) - وقعت مخففة من الثقیلت 
وسبقت بفعل من آفعال الیقین أو الرجحان. وهو کقول جریر: 

َعَم المَرَرْدَقٌ أَنْ . سيقت مربَعاً آبشر بطول سلامة یا منم" 

وقوله تعال :لن أَمَادَ أن ب اة * [البقرة : ۲۳۳] قرأ بعضهم: (لن آراد آن 
یم الرضاعة) بالرفع» فمذهب البصريين آنا (أن) المصدرية» أهملت حملاً على (ما) 

أختهاء ومذهب الكوفيين أنها الخففة. 
قال سيبويه: ال وحے بویا آل كرت فک # كأنك قلت: قد حسبت أنه لا 
يقول ذاك. وإنما حسنت أنه ها هناء لأنك قد أثبت هذا في ظنك. كا أثبته في علمك 

وآنك أدخلته في ظنك على أنه ثابت الآن» کما كان في العلم... (۳. 

وأما قول ابن عطية: «وقامت مقام الضمير الحذوف عوضاً O‏ ققك 
قال سيبويه في هذا من قبل: «واعلم أنه ضعيف في الكلام أن تقول: قد علمت أن 
تفعل ذاك ولا قد علمت أن فعل ذاك» حتی تقول: سيفعل أو قد فعل» أو تنفى 
فتدخل لاء وذلك لاأنهم جعلوا ذلك عوضاً ما حذفوا من (أنه)» فكرهوا أن يدعوا 


.77١ /۲ انظر: المحرر الوجيز‎ )١( 
.۳۳۹ / ٤ الکتاب‎ )۳( 


۲۲۰/۲ انظر: الحرر الوجیز‎ )٤( 


<۳ 


(السین) آو(قد) إذ قدروا على أن تکون عوضاً ولا تنقض ما يريدون لو لم يدخلوا 
قد ولا السین»(. 

فهذه القراءة عرَرّتْ القاعدة التي سلف ا حدیث عنها. فیکون اعراب قراءة 
الرفع: آن: خففة من الثقيلةء واسمها ضمیر الشأن المحذوفء بمعنی: آنه. و(لا): 
نافية. و(تکون) تامة. و(فتنة) فاعل كان التامة. واحملة خبر (أن)» وهي مفسرة 
لضمبر الشأن» و(حسب) حينئذ للتیقن, لا للشك. لأن (آن) الخففة لا تقع إلا بعد 


ہم 


(۱) الصدر السابق ۱/6 ۳. 


جواز نصب الفعل الضارع المقترن بفاء السببية بعد الرجاء 
ملا له على التمنی 

اختلف البصریون والکوفیون في نصب الفعل الضارع القترن بالفاء في 
جواب الرجاء فأجاز نصبّه الکوفیون ۲ وتابعهم ابنْ مالك وأبو حیان . 

وقد اعتمد الجیزون على قراءة حفص: #لَمَنَ أَبَلْمْ الب ٭ سیب 
لسوت فطل له موم 4 [غافر: ۰۲۳۷-۳۰ بنصب (فأطلع) جواباً للتمني». 

قال الفراء: وقوله: (لعلی آبلغ الاسباب. آسبات السمواتِ فأطلع) بالرفع 
يرده على قوله (أبلغ)» ومن جعله جواباً ل(لعلي) نصبه وقد قرأ به بعض القراء(*). 


قال: وأنشدني بعض العرب: 
عل صروف الدهر أو دولاتها مدلل اللمَّة من ابا 


سی ی ھ. و - 
فتستریح النفس من زفراتا ۲ 


.۳۷۳ /۲ ینظر: معاني القرآن للفراء ۳/ ۹ء والتبیان نی إعراب القرآن‎ )١( 

(۲) شرح التسهیل ۰۲۷/4 

(۳) ارتشاف الضرب ۱۱/۲. 

.۵ ۲۰ /۶ ینظر : البدور الزاهرق ۳۸۸ والحرر الوجیز‎ )٤( 

)٥(‏ پالتصب قراءة حفص (فأطلع)» وقرأ الباقون من العشرة بالرفع (فأطلع)» انظر مصحف 
القراءات العشر التواترق ۰.۶۷۱ 

)٦(‏ آنشده الفراء وم یعزه إلى أحد, معاني القرآن ۰٩/۳‏ وهو من شواهد ابن هشام نی مغني 
اللبیب في حرف (لعل) ۰۳۸/۲ 


0 


فنصب على ا حواب ب (لعل)'. 

ذكر الفرّاء ذلك في المعاني عند قوله تعالى: #وما بذربك له یڑک * أو يكر 
فنع رَد 4 [عیس: 1-۳] فقال: (فتنفعه الذکری بالرفع» ولو کان نصباً عل 
جواب | الفاء لرلعل) کان صوابا». 


ولم يرض البصريون بهذا التخریج. لأنهم لا يجيزون النصب على جواب 
التمني فيقدرون (أنْ) محذوفة. قال ابن هشام: «وقيل فی قراءة حفص: للَمَلَ بل 
تب ب ٭ ساموت فطع 4 بالنصب» نہ عطف عل معنی لعلي أبلغ؛ وهر 

لعلي أن أبلغ» ء فان خبر (لعل) ية يقترن ب: (أن) کنر نحو الحديث: «فلعل بعضکم أن 
یکون ألحنَ بحجته من بعض»(۳ ويحتمل أنه عطف على الأسباب على حد: 

للبس عباءة وتقرٌ عيني»!*) 

قال النحاس: «وقرأ الأعرج (فأطلع) بالنصب. قال آبو عبيد: على الجواب قال 
أبو جعفر: معنى النصب خلاف معنى الرفعء لأن معنى النصب (متى بلغت الأسباب 
اطلعت) ومعنى الرفع: (لعلي أبلغ الأسباب ثم لعلي أطلع بعد ذلك)»۳۳. 

وكلا الوجهين صحيحان لأن القراءتين بالنصب والرفع متواترتان. 


(۱) معاني القرآن ۹/۳ . 

(۲) معاني القرآن ۳/ ۲۳۹ بالنصب قراءة عاصمء وبالرفع قراءة الجمهور من السبعة. 

(۳) جزء من حدیث في صحیح البخاري» باب الأحكام ۲/ ۰-۲۹۹ ۰ وصحیح مسلم برقم (۱۳۱۳). 

)٤(‏ هو لیسون بنت بحدل الكلبية؛تزوجها معاوية فولدت له يزيد» ثم سمعها تنشد آبیاتا منها 
هذا البيت» ینظر: مغني اللبیب ۵/ ۰٩۱‏ 

.۳۲ /۳ اعراب القرآن‎ )٥( 
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دون دلیل على حذفها 


قال الله تعال: ولد اذا میک بی اش بل لا مدوم الا له [البقرة: 


ع عم سی 


۲ قرأ ۱0[ قال آبو 
حيان: وهو أن تکون أن محذوفت وتكون (أنْ) وما بعدها محمولاً على إضار حرف 
جر التقدیر: بأن لا يعبدوا إلا الله فحذف حرف الجر إذ حذفه مع (أن)» وأن 
جائز مطردء لم یلبس» ثم حذف بعد ذلك أنْء فارتفع الفعل» فصار لا تعبدونء قاله 
الآخفش(۱ ونظیرہ مِنْ نثر العرب: مزه حفرهاه ومن تَظوها قوله: 

ألا ایہذا الرّاجِري أَحْضْرَ الوغى7) 


أصله: مزه بأن بجحفرھاء وعن: أن أحَضّرٌ الوغى ۲ 

ومن ذلك قوله تعالی: بل تیف بل عل الط دمم لذا هو رام 
رص وو رم ون که [الأنبياء: ۸۲۱۸ قرأ عیسی بن عمر بالنصب: (فیدمعه) على 
تقدير (أن يدمعّه)“. وقوله تعال: «فالوا یل فيا من شید فا وَيَسْفِكَ 


الرماء و سیم يك ودس لك 4 [البقرة: ۳۰ قرآعیسی بن عمر (ویسفك). 


.٦٥٤ /١ البحر الحیط‎ )۱( 

(۲) تتمته: وآن أَسْهدَ الاب هل آنت خي . وهو من معلقة طرفة بن العبد البكري» وهو من 
شواهد سیبویه في الکتاب 5/ ۲4۰ والأنباري في الانصاف ۲/ ۵۱۰. 

(۳) ینظر: البحر المحيط ۰01/۱ 

۰۱/۷ پنظر: البحر الحیط‎ )٤( 


3 
والکوفیون لا یمانعون من إمكانية حذف (أن) الناصبة ونصب الفعل المضارع بعدهاء 
وقد اعتمدوا على كثير من النصوص العربية» ومن ضمنها القراءات القرآنية» والشواهد 

النثریة. 


(۱) ینظر: شرح التسهیل لابن مالك ۰۵۰/4 والکشاف ۰۱۰۸/۳ وقد استشهد به آبو حیّان 
على النصب بإضار أن في البحر ۰1۱7/۷ 


۸ 


جواز وقوع لام ا ححود بعد كان المنفية بان 


ذهب بعض النحاة إلى جواز وقوع لام الجحود بعد (کان) المنفية ب(إن)» 
اعتماداً على قوله تعالی: ‏ وقڏ مکزوا مگرهم وعند الو سکره ون كانت 
ڪرشم نوک بن ال [إبراهيم: 47]» بکسر اللام الأولى ونصب الثانية من 
(لتزول)» في قراءة السبعة سوی الکسائي'''. قال الفراء: «(وإن کان مکرهم لتزول 
منه ا حبال)ء فأکثر القراء على کسر اللام ونصب الفعل من قوله: (تزول) يريدون 
ما كانت ا حبال لتزول من مکرهم. وقرأ عبد الله بن مسعود: (وما کان مکرهم 
زول منه الحبال)»۳ وهي قراءة الكسائي من السبعة. وما قاله الفراء یفهم منه 
کون اللام للجحود بدلیل إيراده قراءة ابن مسعود. وقد ذهب هذا الذهب أيضاً 
ابن خالویه إذ قال: «والحجة لمن کسر أنه جعلها لام كي» وهي في ال حقیقة لام 
الجحد؛ و(إِنْ) هنا بمعنی (ما)» ومثله قوله تعالی: وما ان الہ لیضیع ایتتکم 
إت الله بلاس روف رَحیم ‏ [البقرة: ۱6۳]. ومعنی ذلك أن مکرهم لاضعف من 
أن تزول منه ابال۳). 

غير أن الجمهور یذهبون إلى أن لام ا ححود لابد أن تکون مسبوقة ب(کان) 
المنفية ب(ما)ء أومسبوقة ب(یکون) اللفية ب(م)» ومن ثم تأولوا القراءة السابقة على 
أن اللام تعليلية» و(ِنْ) شرطیة أي وعند الله جزاء مكرهم» وهو مکر أعظم من 
(۱) إعراب القراءات السبع وعللها ۰۳۳۱/۱ 


(۲) معاني الترآن ۰۷۹/۲ 
(۳) الحجة في القراءات» ۰۱۷۹ 


۹ 

وان کان مکرهم لشدته معدا لأجل زوال الأمور العظام الشبهة في عظمها 

ويؤيد رأي ابن خالویه قول أبي حیان: «ویجتمل على تقدیر آنها نافية أن تکون 

كان ناقصة واللام لام الجحودء وخبر كان على ال خلاف الذي بين البصریین 

والکوفین أهو حذوف؟ أو هو الفعل الذي دخلت عليه اللام؟ وعلی أن (إن) 
نافية» وکان ناقصة واللام في لتزول متعلقة بفعل في موضع خبر كان»". 

والقول مهوان الشرکین وهوان مکرهم آقرب إلى معنی الاية الكريمة» فهم 


(۱) مغنی اللبیب ۱۷۷/۱ ط مازن البارك وحاشية الدسوقي على مغني اللبیب ۲/ ۰۱۶ 
(۲) البحر المحيط ۵6/1 . 
(۳) الصدر السابق .٥٥٤ /٦‏ 


جوارٌ ورود جواب الشرط ماضیا 
و 
وفعل الشرط مضارعٌ جزوم 


ذهب جھور النحاة إلى جواز ورود جواب الشرط ماضياء مع کون فعل الشرط 
مضارعاً مجزوماًء وقد خصه الجمهور بالشعر. ويرى بعض النحاة من أمثال الفراء» 
والمبرد» وابن مالك جواز ذلك في اختيار الکلام. معتمدين في هذا المذهب على 
قوله لات : امن يقم لیلةً القدر إیماناً ا واحتساباً غُفْر له ما تقدم من ذنبه». 

وقوله تعالی: «إإن تا در علهم من اما عة فلت هم ما حَضْعِينَ * 
[الشعراء: 4]. فظلت ماض» وهو معطوف على المحواب. وهو ننزل» فیکون جواباًء 
لان تابع الجواب جواب 7©. والشواهد الواردة تقف مع الجوزین فإلى جانب ما 
سبق فان هناك من القراءات ما يؤيد ذلك. في قوله تعا ی: دنه اه 
الوأ نا دوه وان تیم سک طبرا يشوم وم مم اکا تما طرش عند اڈ 
ولک ا ا ا ی الا ی 
فعل ماض في قراءة عيسى بن عمر وطلحة بن مصرف'ٴ'. وصحيح أن قراءة عيسى 
ابن عمر وطلحة بن مصرّف شاذة إلا أن القراءات الشاذة يحتج بها لفصيح الكلام. 


(۱) ینظر معانی القرآن ۰۲۷۲/۲ والمقتضب ۰۵۹/۲ وشرح ابن عقيل ۲/ ۳۹۲. 
(۲) فتح الباري ۰٩۱/۱‏ وعمدة القاري ۱/ .۲٦٢‏ 

(۳) ینظر: شرح التصریح ۰۲۹/۲ 

)٤(‏ ختصر شواذ القراءات» ٤٦ء‏ وهي صريحة في الدلالة على هذا الذهب. 


و 
ومن الشعر قول الشا 
وقول الشا 
وقول الشاعر: 
2ه ی اس ریخ 2 
إِنَْضْرِمُونا وصأناگم وان تصلوا 


ہہ رو 7 4 7 
ان يَسمعواسبة طاروا ما فرخا 


اه 
كالشجا بین خلقه والوّريد") 


مني وما سَمِعُوا من صَالِح دفنو ا 


3 کم 2 


ملاتم نفس الأغدَاءٍ إِزهَابا0© 


وهذه النصوص كافية لإجازة مثل هذا الأسلوب. وهی رد على الذاهبین 


إلى أن ذلك خاص بالضرورة الشعریة(. 


(۱) البیت من شواهد الأشموني برقم 484 والشاهد فيه کون فعل الشرط مضارعاً وهو (يكدني) 


(۲) ينظر: شواهد الأشموني» وحاشية الصبان ۰۱۷/4 


(۳) من شواهد الأشموني برقم ۰۱۷/4۰۸47 


۱۷/4 ينظر: الشواهد القرآنية في كتاب سيبويه 5 ۰۲۵۲-۲۵ شرح الأشموني‎ )٤( 


۲أ 


ر 


تعالى: اموا اه جَهَدَ ینم کین جاءتمم ءابه لمات بها فل إِکما 
الت عِندَ كَ اه وا AES‏ ادا جاءَت لا ومسو [الأنعام: ۱۰۹]: من النحويين 
من جعل (أنها) بمعنی لعلهاء قال الزجاج: «وزعم سيبويه عن ا خلیل أن (آنها) 
معناها لعلها إذا جاءت لا یؤمنون)''ء وهي قراءة آهل المدينة» وقال الخليل: (إنها 
كقوحهم ائت السوق آنك ت* تشتري شیتاء أي لعلك». وهو تأویل لا حتاج معه إلى 
تقدير زيادة (لا)ء وحكى الكسائي أنه كذلك في مصحف آبي بن كعب: وما أدراكم 
لعلها إذا جاءت لا يؤمنون» ومن هذا المعنى قول الشاعر: 


وہ 2 / ۳ك و ظ ٥٤ء‏ ۳۹ ہے میا ۵ سم ؟ = (۳) 
قلت لشیبان ادن من لقَائِه أنى نغذي القوع من شوائه 
فهذه كلها بمعنی (لعل). 


وهذا على قراءة من فتح ال همزة» وقال قوم» منهم الفارسی: (لا) زائدة والا 
لكان عذراً للکفار ورده الزجاج بأنها نافية في قراءة الكسرء فيجب ذلك في قراءة 
الفتح» وقيل: نافية» واختلف القائلون بذلك» فقال النحاس: حذف العطوف» أي: 


أو آنهم یؤمنونء وقال الخليل في قول له آخر: «(أن) بمعنى لعل» مثل: إيت السوق 


. 557-4557 /۱ ينظر: الكتاب‎ )١( 

(۲) معاني القرآن وإعرابه ۲/ ۲۸۲. 

900 البیت للفضل بن قدامة العجلي وهو من شواهد سیبویه ۳ءء ومن شواهد ابن 
الأنباري في الانصاف برقم ۰۳۸6 ۲/ .۵٩۹۱‏ 


0۳ 
أنك تشتري لنا شيئاً»” ۷ ورجحه الزجاج وقال: (إ: نهم أجمعوا علیه» . ورده الفارسي 
فقال: «التوقع الذي في (لعل) ينافيه ا حکم بعدم أیم|نہم يعني في قراءة الکس 
وهذا نظیر ما رجحه الزجاج من کون (لا) غير زائدة» وقد انتصروا لقول ا خلیل 
بأن قالوا يؤيده أن (یشع رکم) و(یدریکم) بمعنی...»(. 
وقد أيّد الزخشري قول من قال: إن (أن) بمعنی (لعل) فقال: وقیل (آنها) 
بمعنی (لعلها) من قول العرب: ات السوق آنك تشتري سح/)ا. وقال امرؤ القیس: 
عوجَاعی الطّللٍ الم حیل لاتا لبي ایا گا بکی ابن دام 
وتقويها قراءة أبيّ: (لعلها إذا جاءت لا یژمنون) ©. 


إذن قراءة الفتح 3 تؤيد القاعدة التي 7 تقول: (أن) بمعنى (لعل). 


(۱) ينظر: الکتاب ۳/ ۰۱۲۳ 

(۲) مغني اللبیب» ۳۳۱. 

(۳) البیت لامری القیس» وهو في الدیوان. وابن خذام أول من بکی الدیار من شعراء العرب. 
(6) الکشاف ۲/؛ ۵. 


٤ 


جواز صرف ما لا ینصرف 


اتفق جمهور النحاة على أن صرف ما لا ينصرف لا يجوز في النثر الا لعلة 
معلومة كإرادة التناسب - مثلاً ‏ في قوله تعالى: ##وَقَالوا لا درن #للهتک ولا درد ود 
ولا سواعًا ولا غوت وَیَعُوقَ وا [نوح: ۲۳] بالتنوين في قراءة الأشهب: (ولا يغوثاً 
ويعوقا)» وني قوله تعالى: # فمکت حَيْرَ بیید فَقَالَ أَحَطتٌ يما لم تحط به- 
ووك من ساب یقن 4 [النمل: ۲۲) في قراءة جمهور النحویین: بتنوين الکسر في 
(سبأ)» وني قوله تعالى: تآ عتا للگفریت سيلا وَأَغْكلا وَسَعِيرَا 4 لانسان: .]٤‏ 
بالتنوين وصلاً في قراءة نافع وهشام وشعبة والكسائي وأبو جعفر وصاة". 
والأصل في (سلاسلاً) أُنہا بغير تنوين لأا ممنوعة من الصرفء وذلك أنه على 
صيغة منتهى الجموع. وقد تأوضا النحاة على أشكال مختلفة قال الأنباري: «قری 
(سلاسلاً) بتنوين وبغير تنوين» فمن نونه لأنه جاور (أغلالاً) كقوله: «ارجعن 
مأزوراتٍ غير مأجورات» وكقوله: (لتأتينا بالغدايا والعشایا) فكلمة مأزورات» 
وغداياء لا تجمع مثل هذا امحمعء إلا أنها لمجاورتها لكلمة مأجورات جاءت على 
هذه الصيغة»". وقد أيد ذلك ابن مالك في ألفيته فقال: 


«ولاضطرار أو تناسب صرف ذو المنع» والمصروف قد لاینصرف»(*) 


(۱) انظر البحر الحیط ۲۸۱/۱۰. 

(۲) مصحف القراءات 1۷۸ . 

(۳) البیان في غريب إعراب القرآن ۲/ ۰1۸۱-۸۰ 
)٤(‏ ألفية ابن مالك باب ما لا ینصرف. 


00 

وقد أوضح شُزاح الألفية أن التناسب الذي عناه ابن مالك في آلفیته يدخل 
في قوله تعالی: 1 کدنا للگفریت سکیلا وَأَْكَالا وَسَمبا ٩‏ [الإنسان: .]٤‏ 

إلا أن الزخشري ذهب مذهباً بعيداً في تأويل هذه القراءة» فهو يرى أن القراء 
الذين نوّنوا (سلاسلاً) تأثروا بروایة الشعر ومرّنوا لسانہم على صرف ما لا 
ینصر ا 

وإنني لأعجب كل العجب من الرجلء فعلى الرغم من غزارة علمه وطول 
باعه في العربية» فإنه يغفل هذا الأمر أو يتناساه» ويتهم القراء بأنهم تأثروا بالشعرء 
وكأن القراءة تأتي بالتشهي لا بالتلقي» مع آنها جاءت بالأسانيد التواترة الصحيحة!. 
وهو يعلم كذلك أن (سلاسلاً) صرفت وهي لغة صحيحة عند العرب. وهذه اللغة 
حكاها الكسائي والفراء عن بعض العرب كذلك. ولا أظن أن واحداً من المنصفين 
يقف معه. والعجيب أن الرجل قاس القرآن بالشعر 7"). 

وإ قال جمهور النحاة إِنَّ صرف ما لا ينصرف هو هة التناسب. فان أحداً منهم 
لا يستطيع القول إن صرف كلمة (سبإ) لجهة التناسب» وذلك لأن سباي هذه الآية يراد 
به القبيلة» فاجتمعت علتان: العلمية والتأئیث. لآن الله تعالى قال: (في مسكنهم)ء وبعدها 
قال: (كلوا من رزق ربكم واشكروا له). وبذلك يظهر جلياً أن الأصل عدم التنوين في 
المنوع من الصرف. لكنه يجوز في اختیار الكلام العربي صرف ما لا ينصرف. 

والصحيح أن هذه الوجوه المتواترة منقولة عن النبي یه ولا يستطيع القارئ 
أن يغير حرفاً بحرف» وهذه القراءة - كا مر - على لغة من يصرف في نثر الكلام 
جنيع ما لا ينصرف. وقد أيدت من آجاز صرف الممنوع من الصرف. 


(١)انظر:‏ الكشاف 1٦۸ / ٤‏ . 
(۲) ينظر ا حجة في القراءات لابن خالویه/ ۸٥۳۔‏ 


05 


جواز رفع الاسم المفرد, المقترن بأل» والعطوف على منادى 


رس ور صو - 


قال تعلل: ومد 1 د ا يل تال ارت مكدر وای والنا له 
اد 4 [سبا: ۱۰]: وقرأ الأعرج وعاصم بخلف عنھما وجماعة من أهل المدينة: 
(والطيُ) بالرفع عطفا على لفظ قوله (يا جبال)۲۱. وهي من الشواذ. 

قال النحاس: «والرفع من جهتين: إحداهما على العطف على (يا جبال) والأخرى 
على العطف على المضمر الذي في أوّي». 

وأما قراءة النصب فهي على موضع يا جبال حيث محلها النصب. 

قال سيبويه: «وأما العرب فأكثر ما رأيناهم يقولون: يا زيد والنضرٌ. وقرأ 
الاعرج: « يا جبال أوبي معه والطیژاء فرفع. ويقولون: يا عمرو والحارث» وقال 
الخليل رحمه الله: هو القياسء كأنه قال: ويا حارث)2©. 

ولا يختلف رأي الزجاج عن النحاس في توجيه قراءة الرفع فهو يقول: 
«... والطيرُء فالرفع من جهتين: إحداهما أن يكون نسقاً على (ما) في (أوي)ء المعنى 
يا جبال رجعي التسبيح أنت والطير. ويجوز أن يكون مرفوعاً على البدل» المعنى 
دا شان برا اما الطير أوبي معه». 

فهذه القراءة إذن أيدت القاعدة النحوية» فیکون الاحتجاج بها ثابتاً في لغة 
الف 


(۱) الحرر الوجیز 4/ 4۰۷. 

(۲) إعراب القرآن ۰۳۲/۳ 

(۳) الکتاب ۲/ ۰۱۸۷ وینظر : مواقف النحاة من القراءات القرآنیق ٣٤‏ ۳. 
(6) معانی القرآن واعرابه /٤‏ ۲۳ وینظر: الکشاف ۰۲۸۱/۳ 

.۳۰ 4 ینظر: اثر القرآن والقراءات في النحو العربي»‎ )٥( 


OV 


جواز البناء والإعراب. في أسماء الزمان المبهمة. 
المحمولة على إذ وإذا 


يجيز جمهور النحاة البناء والاعراب في الظروف البهمة المحمولة على إذ وإذاء 
وذلك إذا أضيفت إلى جملة فعلية فعلها مبني» سواء أكان البناء أصلياء آم عارضاه 
ويستدلون بقول النابغة الذبياني: 

عا سن عات الشی عل الصا وقلث ألما 9 والشیبٍ وا 

يجوز في (حین) البناء على الفتح» والاعراب با جر. 

اه ھت حون هیاس رتست تیوه اضر 
یرجبون الاعراب» ویستدلون بقراءة الجمهور (يوم) بقوله تعا ی في الائدة: ۳ قال ال 

لبم لسوت دج فقراءة الرفع عندهم على أن (هذا) مبتدأء ویوم خبره. 

ویوم مضاف إلى (ینفع)» زقو معرب لکونه مضافاً إلى معرب. وقراءة النصب ما على 
أنه ظرف للقول» و(هذا) ل النصب؛ على أنه مفعول به للقول» آي قال اللہ هذا 
القول» في يوم ينفع الصادقين صدقهم. وإما على أن (هذا) مبتدأء والظرف خبرہ ظا 

وأمّا الكوفيون والأخفش والفارسي فيجيزون الاعراب والبناء*"» ويرجحون 
الإعراب في قراءة نافع (يومٌ). ويجيزون البناء؛ لن أصل الإضافة للأسماء» وأن يضاف 


(۲) ينظر: التيسيرء ۰۱۰۱ 
(۳) ينظر: التبيان في إعراب القرآن /١‏ 1۷۷. 


0۸ 
الاسم المفرد إلى مثله» فإذا ضیف إلى جملة أو فعل ماض أو مستقبل فقد آخرج من 
اصله فبني لازالته عن جهته. ف(یوم) في موضع رفع» على أنه خبر (هذا) وإنها بني 

لكونه مضافاً إلى الفعل (. 


(۱) ينظر: الفريد في إعراب القرآن المجيد ۲/ ۰۱۱۲ 


- 
۰ت 


رھ 


میں لیے لاج یج 7 
ہے دی رو ې 
خامة البحث 


آقول في خاتمة هذا البحث التواضع: إن الحركة اللغوية ‏ وبخاصة النحوية - 
بدأت بدافع من إقبال الأقوام الأعجمية؛ التي دخلت في دين الله أفواجاً بدافع تعلم 
العربية» وتعلم قراءة القرآن الكريم» الذي هو السجل الجامع لامور دين الإسلام؛ 
ER‏ وت یرت بعضهم لبعض. فقد كان من 
الضرورة الاسة أن یفهم هذا العدد الغفیر من الداخلين حدیغاً ف ۳ 
والناشئين في بيئات لا تتكلم العربية. بل لقد كان من الضرورة الماسّة أيضاً أن مَهَدَ 
السبیل آمام هولاء الأعاجم إلى امتلاك دقائق العربية. 

* ولقد کان آبناء الرعیل الأول من الداخلین في الاسلام - ومعظمهم من 
قراء القرآن - قد ورثوا طائفة من وجوه القراءات هي سابقة في الزمن على الاشتغال 
باللغة والنحو. فمن الطبيعي أن یورئوا ذلك تلاميذهم» وآن يحاول هوّلاء التلامیذ 
- مع الزمن - تفسیرها وتعلیلها عندما بدأت مقومات البحث النهجي العلمي 
تتکون لديهم. وان سیبویه [نا جمع کتابه (الکتاب) لیکون منارا مهدي التعلمين - 
وبخاصة الأعاجم إلى لغة الق رآن. 

* وإن التأويلات والتخریجات التي ظهرت في تلك ا حقبة الزمنية» لم تكن من 
نوع الخلافات الحادة» التي ظهرت بین آقطاب الدرستین البصرية والكوفية وما 
تبعھم| من مدارس» ولا كان من نوع التأويلات النطقية التي امتلأت بها بطون کتب 
النحو التأخرق وانا كانت ترتدي طابع البساطة ولا تحید عن طبيعة القراءة 
بحرف موروث عن أحد السلف الصالح. 


* وانه لمن الغرابة أن نجد موقف بعض النحويين البصریین يخالف أصول 
القراءات القرآنية في بعض المسائل» مع أنه لا حلاف عندهم جیعاً نی أن القرآن الکریم 
أصل من أصول الدراسات اللغوية بمختلف فروعهاء وکان من الفترض أن يبني 
النحاة كثيراً من قواعد النحو على الشواهد الق رآنية بمختلف وجوه القراءات التواترة 
التي صح سندهاء بدلاً من أن يحاول بعض النحاة فرض قواعدهم على اللغة» وتجاهل 
القراء‌ات. مع الاعتذار لانفسهم بأن القراءة سنة متبعة لا يجوز الساس بها. أسأل الله 
أن يجعل یومنا خيراً من أمسناء وغدنا خیراً من یومنا. وآخر دعوانا أن ا حمد لله رب 
العالین. وصل الله على سیدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم. 


‌ 
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گے 
لس دن حا 1٦‏ 


۱۸۷۷۸۷۷۷۷ ۔۲٢٢>۷۸۷‎ 3۲31.٦ 


۱ - القرآن الكريم. 

۲- آبو علي الفارسي: للدکتور عبد الفتاح شلبي» القاهرق ۱۹۵۸م. 

۳- إتحاف فضلاء البشر فی القراء‌ات الأربعة عشر: أحمد بن محمد البناء تحقیق: د. مصطفی 
شعبان محمد إسماعيل» عام الکتب. الطبعة الأولى» ٠۱۹۸۷‏ م. 

6 - ارتشاف الضرّب من لسان العرب: لأبي حيان الأندلسي» تحقیق: د. مصطفی أحمد النياس» ط ١ء‏ 
مطبعة المدني» القاهرق ۸٤٣۱ھ-۱۹۸۷ء۔‏ 

و جح لأبي جعفر آحد بن محمد بن إسماعيل النحاس تحقیق: د. زهير غازي زاهد 
عا م الکتب؛ الطبعة الثالثة» ۱۹۸۸م. 

-٦‏ الاكتفاء ف القراءات السبع الشهورة: لي الطاهر إساعيل بن خلف تحقیق: آ.د. حاتم 
صالح الضامن» دار نينوى» الطبعة الأولى» ۲۰۰۵م. 

۷- ألفية ابن مالك فی النحو والصرف: محمد بن عبد الله بن مالك إعداد وإخراج دار ابن خزيمة» 
الطبعة الأولى» 5١5‏ ١ه.‏ 

۸- الإنصاف في مسائل ا خلاف: كمال الدين عبد ال رحمن بن محمد الأنباري» تحقيق: محمد محبي الدين 


عبد الحميدء المكتبة العصريق ۱۹۹۸م. 
۹- آوضح السالك إلى ألفية ابن مالك: جال الدين بن هشام الأنصاريء تحقيق: محمد محبي الدين 
عبد الحميدء ا مکتبة العصرية» ۱۹۹۵م. 


۰- البحث اللغوي عند العرب: أ. د. أحمد ختار عم عالم الکتب. الطبعة الثانیق ١11/5‏ م. 

۱- البحر المحيط في التفسير: محمد بن يوسف الشهير بأبي حيان» عناية صدقي محمد جميل» دار 
الفکن ۱۹۹۲م. 

۲- بداية الحتهد ونہایة القتصد: محمد بن أحمد بن محمد بن رشد ا حفید تحقیق: محمد 
صبحی حسن حلاق» نشر مکتبة ابن تيمية» الطبعة الأولى» ۱۱۵ه. 
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۳- البدور الزاهرة في القراءات العشر التواترة: عبد الفتاح القاضي» دار السلام» الطبعة الأولى» 
لم 

٤‏ - البيان في إعراب غريب القرآن: أبو البركات بن الأنباري» تحقيق: د. طه عبد الحميد طه 
مراجعة مصطفی السقاء طبع دار الهجرة ایران ۱6۰۳ ه. 

۵ - التبصرة: مكي بن أبي طالب القيسي» تحقيق: محمد غوث الندوي ط الثانية» 5507١ه.‏ 

۲ - التذكرة في القراءات: طاهر بن غلبون تحقيق: د. سعيد صالح زعيمة دار الكتب العلمية» 
ودار ابن خلدون: الطبعة الأولى» ۲۰۰۱م. 

۷- التیسبر في القراءات السبع: أبو عمرو عثمان بن سعيد الداني» دار الكتب العلمية» الطبعة 
الثانية» ۲۰۰۵م. 

۸- الجامع لأحكام القرآن: للقرطبي. تحقيق: عبد الرزاق الهدي طبع دار الکتاب. الطبعة 
الأولى» ۱۳۱۸ه-۱۸۸۷م. 

۹- حاشية الدسوقي على مغني اللبیب: ضبط عبد السلام محمد أمين» دار الكتب العلمیت 
ط١ ٠١‏ 5آم. 

١‏ - حاشية الصبان على شرح الأشموني: محمد بن علي الصبان؛ طبع المكتبة التجارية الكبرى» 
مصرء الطبعة الأولى» ٠۱۹٤١‏ م. 

-١‏ الحجة في القراءات السبع: (النسوب إلى ابن خالویه) تحقيق: د. عبد العال سا م مكرم» 
۷ 

۲- ا ححة للقراء السبعة أئمة الأمصار بالحجاز والعراق والشام الذين ذکرهم أبو بكر ابن 
مجاهد: آبو علي الفارسي دمشق» تحقيق: بدر الدين قهوجي» وبشير جويحالي» طبع دار 
الآمون الطبعة الأولى» 5٠ ٤‏ ١ه-1984م.‏ 

۳- خزانة الأدب ولب لباب لسان العرب: عبد القادر بن عمر البغدادي» دار صادرء بدون تاريخ. 

6 - الدرر اللوامع على همع افوامع: أحمد الآمين الشنقيطي» مصورة عن الطبعة الحالية 
بالقاهرق ۱۳۲۸ ه. 

-٥‏ ديوان جریر: شرح وتقدیم مهدي محمد ناصر الدین دار الکتب العلمية بیروت. الطبعة 
الاوی ۱-۵۱۰۲ ۱۹۸م. 


۳ 


-٦‏ السبعة في القراءات: أبو بكر أحمد بن جاهد. تحقیق: د. شوقي ضیف دار العارف. الطبعة 
الثانية» بدون تاریخ. 

۷- سنن الترمذي (الجامع الصحیح): آبو عیسی بن سورةء الطبعة الأولى» مصطفی البابي ا حلبيء 
۵ ه- ۱۹۱۵ . 

۸- الشامل في القراءات التواترة: د. محمد حبش» دار الکلم الطیب؛ الطبعة الأولى» ۲۰۰۱م. 

۹- شرح ابن عقيل على ألفية ابن مالك: بهاء الدین عبد الله بن عقیلء تحقیق: محمد محبي الدین 
عبد ا حمیدہ دار التراث» الطبعة العشرون» ۱۹۸۰م. 

- شرح التسهيل: لابن مالك» تحقيق: د. عبد الرهن السيد و د. محمد بدوي المختون» هجر 
للطباع ط١ء‏ ١151ه-1140م.‏ 

۱- شرح التصريح على التوضيح: خالد عبد الله الأزهري» تحقيق: محمد باسل عیون السود 
دار الكتب العلمية» الطبعة الثانية» ۱۲۷ه-۲۰۱۰۱م. 

۲- شرح شواهد المغني: جلال الدين السيوطيء المطبعة البهية» ۱۳۲۲ ه. 

۳- شرح طيبة النشر في القراءات العشر: لأبي القاسم النويري» تحقيق: د. جدي محمد سرور؛ 
دار الكتب العلمیق ط ١ء‏ ۲۰۰۲م. 

-٤٣‏ شرح عمدة الحافظ وعدة اللافظ: جال الدين ابن مالك تحقيق: عدنان محمد الدوري» 
مطبعة العاني» ۵۱۹۷۷. 

"- شرح الرضي لكافية ابن الحاجب: تحقيق: د. حسن الحفظي» طبع جامعة الامام» عیادة 
البحث العلمي ‏ الآولى» ۱۶۱ ه-۱۹۹۳م. 

-٦‏ شرح الفصل: ابن يعيش النحوي دار صادر» مصورة من الطبعة المنيرية» بلا تاریخ. 

۷- الشواهد القرآنية في کتاب سیبویه: محمد إبراهيم مصطفی عبادة. رسالة دکتوراه» مکتبة 
دار العلوم. 

۸- صحیح البخاري: محمد بن إسماعیل البخاري الطبعة الثيرية مصرء ۱۹۲۸ء 

۹- صحيح مسلم بشرح النووي: مسلم بن ال حجاج: دار إحياء التراث العربي» بیروت بلا تاريخ. 

۰- عمدة القاري بشرح صحيح البخاري: بدر الدين حمود بن أحمد العيني» الطبعة المنيرية» 
بلا تاریخ. 
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۱- غیث النفع في القراءات السبع: علي النوري بن محمد النوري» تحقيق: أحمد محمود عبد السمیم؛ 
دار الكتب العلمية الطبعة الأولى» ؛ ۲۰۰م. 

۲ - فتح الباري شرح صحيح البخاري: أحمد بن علي بن حجر العسقلاني» المطبعة البهية المصرية» 
الطبعة الثانية» ٠٤١١‏ م. 

۳ - الفرید في إعراب القرآن المجيد: المنتجب حسين بن أبي العز الهمداني» تحقيق: د. محمد 
حسن الثم دار الثقافة» الطبعة الأولى» ۱۹۹۱ء. 

٤٤‏ - فهارس کتاب سیبویه: محمد عبد ا خالق عضيمة» مطبعة السعادة الطبعة الأولى» 1910/5 م. 

0 - القراءات وأثرها نی علوم العربية: د. محمد سالم حيسن» دار ا حیلء الطبعة الأولى» ۱۹۹۸م. 

-٦‏ القراءات الشاذة وتوجیهها النحوي: د. محمد أحمد الصغبرہ ط الأولى دار الفكر» دمشق» 
۵۹ -۱۹۹۹م. 

6۷ - الکتاب: سیبویه آبو بشر عمرو بن عثان» تحقیق: أ.د. محمد کاظم البكاء» مؤسسة الرسالة 
ودار البشیر الطبعة الأولى» تاریخ 4760 ١ه-؟‏ ۲۰۱۰م. 

۸ - الکشاف: جار الله حمود بن عمر الزخشري دار الفکر الطبعة الأولى» ۱۳۹۷ ه-۱۹۷۷م. 

٩‏ - الکشف عن وجوه القراءات السبع وعللها وحججها: مكي بن آبي طالب القيسي. حقیق: 
د. محيي الدین رمضان مؤسسة الرسالة الطبعة الثانیت ۱۹۸۱-۵۱۶۰۱ 

۰- اللهجات العربية في القراءات الق رآنیة: د. عبده الراجحي دار العارف» ۱۹۱۸ . 

۱- الحرر الوجیز في تفسير الکتاب العزیز: القاضي عبد ا لحق بن عطية تحقيق: عبد السلام 
الشاني دار الکتب العلمية» بیروت. الطبعة الأولى» ۱۶۱۳ ه-۱۹۹۳م. 

۲ - ختصر في شواذ القراءات: للحسین بن أحمد بن خالویه» عني بنشره براجستراسر» مكتبة 
المتنبي» بدون تاریخ. 

۳- مصحف القراءات العشر التواترة: إشراف ومراجعة وتدقیق: الشیخ کریم راجح» طبع 
دار الهاجر الأولى» ۱۹۹۲-۱۶۱۲م. 

-٤‏ معاني القرآن: آبو زکریا يحيى بن زياد الفراء» عالم الکتب» بیروت. الطبعة الثالثة» 
۱ ه-۱۹۸۳م. 
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٥۔‏ معاني القرآن وإعرابه: للزجاج» تحقيق: عبد ا حلیل عبده الشلبي عالم الكتب» الطبعة 
الأول: ۸٤٥٢۱ھ-۱۹۸۸ء.‏ 

7 - معاني النحو: أ.د فاضل صالح السامراتي نشر جامعة بغدادء ۱۹۸۷-۱۹۸م. 

۷- معرفة القراء الکبار على الطبقات والأعصار: شمس الدین محمد بن أحمد الذهبي تحقیق: 
بشار عواد معروف وشعیب الأرنؤوط» موسسة الرسالة الطبعة الثانية» ۰۵۱۹۸۸ 

۸- مغني اللبیب عن کتب الاعاریب: ابن هشام الأنصاري تحقیق وشرح الدکتور عبد اللطیف 
محمد ا خطیب: الطبعة الأولىء ١٤٤٥ھ‏ - ۲۰۰۰م. 

۹- القتضب: آبو العباس محمد بن يزيد ا مبردہ تحقیق: محمد عبد اخالق عضیمة عالم الکتب» 
بيروت» ۲ھ - ۱۹۱۳ م. 

۰- الهذب في فقه الإمام الشافعي: لأبي إسحاق الشيرازي» تحقيق: د. محمد الزحیلي دار القلم 
دمشقء الطبعة الأولى» ۱6۱۷ ه-۱۹۹۲. 

۱- النشر في القراءات العشر: للامام الحافظ أبي الخير محمد بن محمد ال حزري؛ عناية علي محمد 
الضباع دار الكتب العلمي ۱۲۷ه- ۲۰۰۲م. 
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ثبت الوضوعات 
الوضوع الصفحة 
الا فتتاحية Osean‏ 
المقدمة Vs‏ 
تقسيم القراءات القرآنية باعتبار الصحة وعدمها 00 
فوائد تعدد القراءات ۲ اب تتتتنمٹ طیکککممممہم یی 
جواز حذف الفعل والفاعل 227 42 2 00ص2 7 0 
جواز نصب الفاعل ورفع الفعول عند آمن اللبس 7 مم __پ_ثٹث پٹ مج 
جواز إلحاق الفعل بعلامتي التثنية واحمع Ves‏ 
جواز حذف المبتداً Assesses‏ 
جواز تعدد ا خر ٦ڑ‏ 1-39 - 1یییییٹ ٹ ہ‪جتتتتتی""" ۳ 
جواز أن يكون خبر كان مصدراً مؤولاً ---٢‏ 8ۃ ە+ە,2, , 7۰7 
جواز ورود جملة الماضي حالية دون قد 0000ھ ۹1.( ۴,۸۴6 ص7 
جواز تقدم ا حال على صاحبها 000800001000060 00+ 
جواز رفع أو نصب أو جزم الفعل الضارع بعد الجزاء 117--ِپ- 04 + 
جواز رفع الفعل المضارع أو نصبه الواقع بعد (أن) المخففة 0 
جواز نصب الفعل الضارع بعد الرجاء 7+ پبٹ-ب- ‏ 3 : 
جواز نصب الفعل الضارع مع حذف (أن) قبلها 0997ص ص000 
جواز وقوع لام الجحود بعد كان المنفية بان Assesses‏ 


جواز ورود جواب الشرط ماضیاً ۲ .0-0ص 0ؿ +َ + 7 یئ یت 


1۸ 


الوضوع الصفحة 
جواز جيء (آن) بمعنی (لعل) OV‏ 
جواز صرف ما لا ینصرف OCs‏ 
جواز رفع الاسم الفرد القترن بأل والعطوف على منادی ۰۰۰۰۰۰۰۰۰۱۲ 
جواز البناء والاعراب في آسماء الزمان المبهمة OV‏ 
الخاتمة ہہس ہآ ۰۱۱۱۰۱۹۷۷۱۷۱۱۷ ۷ و و و ممعم ای مهف 6٩22۰۰‏ 
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السبرة الذاتية 

الاسم : ياسين جاسم الحیمد . 

ا حنسیة : سوري موالید ۱۹۵۰ م. 

الدرجة العلمية : أستاذ . 

التحصیل العلمي : دکتوراه في اللغة العربية وادایها . 

التخصص الدقیق : النحو والصرف . 

مکان العمل ا حالی : جامعة الامام محمد بن سعود الاسلامية - كلية اللغة العربية - قسم النحو 

والصرف . 

الشهادات العلمية : 

- شهادة دکتوراه في اللغة العربية (النحو والصرف) ا جامعة الستنصرية بغداد . عنوان الرسالة: 
الدراسات النحوية في تفسير ابن عطية ( الحرر الوجیز فی تفسیر الکتاب العزیز). 

- شهادة ماجستی في اللغة العربية (النحو والصرف) جامعة بغداد - عنوان الرسالة : (الامر 
والنهي عند علماء العربية والااصولیین ) . 

الکتب والأبحاث الطبوعة : 

۱ - الدراسات النحوية في تفسبر ابن عطية (الحرر الوجیز في تفسیر الکتاب العزیز) رسالة 
دکتوراه الطبعة الأولى ۲۰۰۱ طبع دار إحیاء التراث العربي. 

۲ - الأمر والنهي عند علماء العربية والأصوليين ‏ رسالة ماجستیر - الطبعة الأولى ۲۰۰۱م 
طبع دار إحياء التراث العربي . 

۳- من لطائف القرآن ۳٦٣(‏ سوالاً من القرآن الکریم مع الاجابة علیها) الطبعة الأولى» 
١‏ م طبع دار إحياء التراث العربي . 

. مواقف النحاة من القراءات القرآنية » الطبعة الأولى» ۲۰۰۱ م؛ طبع دار إحياء التراث العربي‎ - ٤ 


٠‏ الإعراب الحیط من البحر الحیط ( خس مجلدات )ء الطبعة الأولى ۲۰۰۱م؛ طبع دار إحياء 
التراث العربي . 

-٦‏ شرح ملحة الاعراب للحريري: تحقیق ومراجعة. الطبعة الأولى» ١١٠۲م‏ طبع دار إحياء التراث 
العربي . 

۷- تبذیب كنز العاني بشرح حرز الاماني - الشاطبية - فی القراءات السبع . الطبعة الأولى ٢۲۰۰م‏ 
طبع دار إحياء التراث العربي . 

۸ - تحقیق کتاب موصل الطلاب إلى قواعد الاعراب ‏ الطبعة الأولى ۲٠٠۲م‏ ء طبع دار إحياء 
التراث العربي . 

العنوان الحالي: 

المملكة العربية السعودية ‏ الرياض ‏ ص ب ۱ ۱۰۲۰ الرمز البريدي ۱۱٦٦٦١‏ 

۰۵۰۰۳۲۵۹۹۸۰۹٩ خمول‎ 


2 
جر لو 
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www.moswarat.com 
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برضي هئ | 


لے ین توب 0 


تع 80197-778 قارف فز 


هذا الكتاب 

القراءات القرآئية هي المرآة الصادقة» التي تعکس 
الواقع اللغوي. الذي كان سائداً في شبه الجزيرة قبل 
الاسلام وهي من آهم الصادر في معرفة اللهجات 
العربيةء لأن منهج علم القراءات في طريقة نقلی 
يختلف عن کل العلوم الاعری التي نقلت بها 
الصادر الاخری؛ کالشعر وائنٹر وغبره ؛ فالقراءة لا 
تكتفي في النقل بالسیاع بل لا بد من شرط التلقي 
والعرض, وهما أصح الطرق في النقل اللخوي. 
وهذا الکتاب دراسة تطبيقية فی علاقة القراءات 
القرآنية بالنحو العربي وأنہا علاقة وطيدة» فالنحو 
ولید التفكير في قراءة القرآن الکریم ؛ لأن العلماء 
لم يفكروا ابتداء في دراسة علم يبحث عن علل 
التأليف» لكنهم توصلوا إلى ذلك بعد أن نضجت 
الفكرة في أثناء قيامهم بعملهم القرآني» يؤيد هذا أن 
أوائل الدارسين من النحاة کانوا من القراء أو من 
عنوا بالدراسة القرآنية. 


مؤسسة دبي الإسلاهي الإنسائية 
DIB FOUNDATION‏ 


